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Partiendo del hecho de que no hay pueblo sin filosofia, y de que cada ser
humano en su singularidad posee, por lo menos, una filosofia implicita, tratamos de
clarificar tres cosas: que se entiende por ensayo filosofico; cuales fueron las
circunstancias en las que surgio el ensayo; y que se entiende -y entendieron nuestros
antepasados- por Galicia. La respuesta a las dos primeras cuestiones dibuja el cuadro
o marco objetual de referencia en el que, y a partir del que, emerge el ensayo
filosofico, pues el pensar no es una actividad “exenta”, al margen del espacio y del
tiempo, sino una actividad “inmersa” en las coordenadas espacio-temporales. Dicho de
otra manera, el pensamiento filosofico -y la filosofia en cuanto traduccion expresa del
mismo- es un producto historico; afirmacion que evita las pretensiones intemporalistas o
eternalistas de determinados pensamientos o tendencias filosoficas. Vayamos por partes.

El fildsofo italiano, Augusto Vera (1813-1885) en su Introduccion a la filosofia
de Hegel (1864), llevado de un entusiasmo hegeliano rayano en el paroxismo, no duda
en afirmar que el hombre, asi como nace pintor, escultor, general, militar o politico,
“nace sobre todo hegeliano, y esto por la simple razon de que el hombre no es mas que
hombre por la razén y que el pensamiento no es tal mas que por medio de la idea, de tal
manera que el pensamiento Yy la idea son inseparables, o mejor dicho, son una y la
misma cosa. Siendo asi, no hay pensamiento reflexivo, o irreflexivo, cientifico o no
cientifico, que pueda liberarse de la accion del hegelianismo™.

Vicente Risco, pensador gallego, sin referencias expresas al pensamiento de
Hegel, afirma por su parte: “No entendamos por filosofia solamente la que se presenta
en forma cientifica o formando un sistema. Esta es la filosofia explicita, la de los
filésofos. Pero hay en los demas hombres una filosofia implicita, puesto que la
representacion del mundo, la imagen cosmica, en su forma primaria y espontanea, es en
cada hombre y en cada pueblo, coherente y unitaria, porque responde subjetivamente a
la unidad del espiritu, y objetivamente a la coherencia misma del mundo, que Ilamamos
orden universal u orden de la naturaleza”. Viniendo al caso concreto, también el ser
humano gallego resulta ser filésofo por naturaleza en cuanto lleva en si mismo una
filosofia implicita, de acuerdo con su modo particular de considerar la vida y las cosas;
tiene su propia cosmovisidn. Es necesario precisar, sin embargo, que no se trata de dos
momentos aislados, sino dialecticamente integrables. Lo implicito representa el fondo
vital, el mundo empirico, el mundo de la vida, traducible en sistema; lo explicito
responde mas bien a la constitucion ou traduccion de ese fondo vital en sistema.. Dicha
contraposicion (implicito-explicito) se puede aclarar fenomenologicamente -como hace
F .Montero Moliner- mediante la distincion de tres niveles contextuales: el nivel de los
mundos histéricos (que corresponden a cada época histdrica y que son configurados por
determinadas actividades humanas que se realizan en él; actividades que son variables);
el nivel de esas mismas actividades, tedricas o practicas -siempre y cuando contribuyan



a dicha constitucion o configuracion-;y el nivel del mundo de la vida, baésico,
naturalmente dado; de estructuras empiricas, que subyacen a todo tipo de actividad
humana; que estimulan, condicionan y generan todo lo que se comprende con el
nombre de cultura, arte, ciencia, etc. He aqui como entre lo implicito y lo explicito
media un conjunto de actividades racionales humanas; una dialéctica entre mundos
vividos y mundos historicos, natural y culturalmente constituidos.

En este contexto, la contraposicion radical entre problema y sistema establecida
por N. Hartmann no traduciria exactamente la distincion risquiana entre lo implicito y lo
explicito, al carecer, en el caso de Hartmann, de una estructura intrinseca viculante de

esas dos dimensions. He aqui sus as palabras:
“Los sistemas cambian; son como castillos de naipes que derrumba el mas suave
estremecimiento; por el contrario, la comprension de los problemas persiste por debajo
del ir y del devenir de los sistemas”.

El sistema, aislado, desvinculado de su fondo vital, que es el mundo de la vida,
se derrumba, es algo que non tiene consistencia. Por eso es preciso mantener la tension
dialéctica entre los dos niveles, la inmersion de la filosofia (sistematica) sobre el fondo
vital, sobre el mundo de la vida. En la dimension exacta de esta incardinacion en el
mundo de la vida, non nos resistimos a reproducir un elocuente pasaje de Unamuno:

“Abrigo cada vez més la conviccidn de que nuestra filosofia, la filosofia espafiola, esta
difusa en nuestra literatura, en nuestra vida, en nuestra accién, en nuestra mistica,
sobre todo en sistemas filosoficos. Es concreta. .Y acaso no hay en Goethe, verbigratia,
tanta o mas filosofia que el Hegel?. Las coplas de Jorge Manrique, el Romancero, El
Quijote, La Vida es suefio, La Subida al Monte Carmelo, implican unha intuicién del
mundo y un concepto de vida, Weltanschauung und Lebensicht. Filosofia esta, la
nuestra, que era dificil de formular en la segunda mitade del siglo XIX, época filosofica,
positivista, tecnicista, de pura historia y de ciencias naturales, época de fondo
materialista y pesimista. Nuestra misma lengua,, como toda lengua culta, lleva implicita
una filosofia” (1958, 1004-5).

Palabras validas y aplicables al caso gallego, sin duda alguna. So6lo que,
volviendo al titulo inicial de este discurso, al hablar de Galicia conviene hacer algunas
precisiones. Con la expresion “en Galicia” queremos evitar, intencionadamente, el
enfrentamiento directo y la adscripcion casi en exclusiva a algo asi como la polémica
sobre la existencia de una filosofia espafiola -en este caso sobre una filosofia gallega-
con rasgos especificos propios. Dicha polémica -ademas de mostrar rasgos especificos
comunes- estd suficientemente estudiada, si bien, para nuestro marco concreto, podria
verse incrementada por la trivial utilizacion de la situacion en el Finis Terrae, por estar
Galicia en situacion de “excéntrica y periférica”, aislada, incomunicada, casi en el
extra-mundi. No queremos entrar en ese debate, pero si indicar que con la expresién en
Galicia, pretendemos integrar las siguientes perspectivas o dimensiones: de Galicia,
respecto al origen o procedencia del pensador o ensaista, con independencia del lugar en
donde realice, exprese y comunique el resultado de su pensar; en Galicia, respecto a la
ubicacion geografico-espacial de una actividad reflexiva universal que, en canto tal, non
tiene patria ni fronteras; sobre Galicia, en relacion al marco objetual especifico de
reflexion y con caracteres propios en un doble momento: la propuesta de soluciones
“utopicas” a los “problemas de Galicia (tal es la reflexion en general de los ilustrados),
y la consideracion de “Galicia como problema”, a partir del romanticismo-historicista,
con diversas opciones y tendencias en el espectro galleguista y nacionalista; y
finalmente para Galicia, respecto al compromiso en clave de futuro; en cuanto factor
iluminador de la realidad historica galega, a nivel econdémico, socio-cultural, educativo



e incluso politico. Con la integracion de estas dimensiones estamos proponiendo, y
defendiendo, una dialéctica, de inspiracion hegeliana, de lo universal y de lo concreto;
dialéctica frontalmente opuesta al etnocentrismo, al pensamiento Unico y
unidireccional;  dialéctica que, de otro lado, supone una clara apuesta por el
multiculturalismo y por las diversas entidades culturales, es decir, por las identidades
nacionales con sus diferencias, o en sus diferencias.

Un substantivo pasaje de Castelao nos puede servir como paradigma de esta
dialéctica de lo universal y de lo concreto:

“O barco en que navegamos ven cheo de fuxitivos de moi diversas
nacidns, galgando en bonanza sobre do mar da Liberdade. Ningun intre mais axeitado
que o deste viaxe para esclarecer o noso problema nacional en meio de tantas lingoas
que van a perderse na emigracién. Os dias son longos para meditar.

Empecemos a discurrir ao xeito dos internacionalistas, tomando como modelo
a Jean Jaurés. Para este autor, a patria universal non pode realizarse mas que a base das
naciéns auténomas e reconciliadas. Querelas suprimir de raiz, para formar unha
sociedade Unica, seria 0 mesmo que fuxir da vida e da natureza, caendo en verdadeiras
abstraccions ¢En que ponto afincariamos o combate social e cal seria o resultado da
vitoria se a patria Gnica non contase mais que con almas mortas e sensibilidades
apagadas? Non; o internacionalismo eficaz non deserta das patrias, senén que as
transforma en o6rganos dunha nova humanidade. Pasou a hora dos ilusos, que
consideraban a futura organizacion do mundo como resultante dos seus desexos, ao
marxe das realidades hestéricas e das sUas sustancias nacionaes. Esta negacién do
pensamento socialista nin os ascetas cristidns serian capaces de abrazala Asi o
internacionalismo abstracto semella un novo Icaro, méis ficticio que o da mitoloxia
grega. Digase 0 que se queira, a sociedade futura tera que crearse pola conxuncién das
sociedades presentes, de modo que o Estado mundial leve o cufio das patrias que a
integren. Pois a patria non ten por fundamento esclusivo as categorias econémicas,
apreixadas no estreito marco d’unha propiedade de clases, pois conta con outra fondura

organica e outra meta ideoloxica” (S.E.,432-33/676).

Maés de medio siglo despues , el comentario de Castelao sobre J. Jaurés da que
hablar y ofrece motivos para pensar.

Pues bien, despues de estas precisiones contextuales, es necesario ir
respondiendo a las preguntas formuladas en el programa indicado al incio de este
discurso, de acuerdo, en buena medida con el planteamiento risquiano: qué se entiende
por ensayo filosofico ; cuales fueron las situaciones en las que surgieron esos ensayos, Yy
qué hicieron -y que estan haciendo- los gallegos en el campo de la filosofia explicita.

Conjugando lo implicito y lo explicito en una vision historica, entendemos por
ensayo -en sentido amplio- un discurso filosofico del pasado que, teniendo como objeto
los pensamientos expresados y conservados, procura descubrir, mediante un método
critico-genealdgico, el sentido de estos textos en sus contextos profundos e polivalentes,
a partir de los que surgieron dichos textos. La aplicacion concreta de esta metodologia
nos llevaria a realizar una lectura densa y profunda, a diversos niveles, a los que neste
momento s6lo podemos aludir, pero que inciden o remiten a la cuestion siguiente:
cuales eran (y son) las condiciones en las que surgieron esos pensamientos, atendiendo
a la misma estructura psico-somatica del ser humano, y al contexto econémico, politico,
social, etc., del sujeto pensante. Segundo Werner Stark (1963) es necesario condiderar
la determinacion social del pensamiento en el sentido de que el nicleo subjetivo
responde en sus funciones a una estructura constituida por diversos niveles, entre los
gue enumera: el aparato categorial de la mente (apridrica) con que se acerca a la
realidad, es decir, la propia estructura mental humana; el aparato fisico-biologico de



la percepcion, que hace posible la captacion de la realidad extramental, y la capa
axioldgica de la mente, o conjunto de valoraciones y juicios previos con los que observa
la misma realidad que pretende comprender y explicar. En resumen, tres tipos de
elementos (apridrico, empirico-fisico-bioldgico y axiolégico) que determinan social e
historicamente el conocimiento. En el caso concreto del sujeto-pensante gallego (sin
pretender realizar en este momento una descripcion de tipo empirico, psico-
antropolégico y axioldgico) se han sefialado ya algunos rasgos de su estructura psico-
somatica, e incluso de su ideosincrasia, como por ejemplo: una cierta dosis de
melancolia, de apegamiento a la tierra, de resentimiento, de un peculiar sentido del
humor, de la ironia y del ridiculo, de familiaridad con la muerte, de escepticismo y de
estoicismo, de perplejidad y de indecision, etc., etc. Su manera de ver el mundo (su
Weltanschauung) y su consideraciéon de la vida (su Lebensicht) esta mediatizada por
estes rasgos determinantes y configuradores, de los que no puede prescindir.

Ademas del concepto de ensayo y de la consideracion sobre las condiciones en
las que surgieron esos ensayos ou pensamientos, conviene también tener en cuenta -en
tercer lugar- que se entiende (y entendieron) por Galicia. Ya tenemos sefialado cuatro
niveles o dimensiones: de Galicia, en Galicia, sobre Galicia e para Galicia. Dejando
fuera de consideracion, en este momento, los dos primeros niveles (de y en Galicia),
porque son los menos relevantes, y también el cuarto nivel (para Galicia, por la dosis,
que puede implicar de futurismo o de lectura profética; y yo no me siento profeta,
aunque que el futuro que se puede vislumbrar ni va a ser facil, ni muy prometedor;
quiza otros mas autorizados o aventurados, podrian hacer diagnésticos mucho mas
precisos) estimo oportuno y conveniente concretar un poco mas la tercera dimension
(sobre Galicia), en la doble vertiente de “descubrir los problemas de Galicia”, y/o de
“convertir a Galicia en problema”, en objeto de una reflexion especifica. Como
deciamos que el ensayo tenia como objeto los discursos filoséficos del pasado -
subrayo el término pasado en calidad de historiador de la filosofia, si bien reconozco
que hay outras dimensiones y planteamientos-, lo méas l6gico es preguntarle a los
pensadores de Galicia como entendieron esa doble vertiente de reflexion sobre el
descubrimiento de “los problemas de Galicia”, y la consideracion sobre “Galicia
misma como problema”, advirtiendo que non son mas que dos tiempos diferentes, o dos
caras de la misma moneda, de tal modo que el descubrimiento de los problemas de
Galicia, lleva, andando el tiempo, a la consideracion de Galicia como problema.

El descubrimiento dos problemas de Galicia.- ElI proceso histérico de
“decadencia”, experimentado en Espafa a partir del siglo XVI -decandencia vivamente
sentida en tiempos dos denominados ‘novatores ou neotéricos’-, afectd también a
Galicia, sumida en una “longa noite de pedra” (expresion del poeta Celso Emilio
Ferreiro, aplicada por él a la dictadura franquista, y que nosotros aplicamos al tiempo
que va del siglo XV1 al XVIII). Pero, ya en el alborear del Siglo de las Luces, tanto en
Espafia, como en Galicia, se constata un movimiento ilustrado, tendente a descubrir y
resolver sus problemas. En este sentido es necesario reconocer que el proyecto de los
ilustrados, en canto proyecto emancipador, supone -con todas las limitaciones
inherentes al  mismo proyecto- un compromiso con la realidad socio-politica,
econdmica, cultural etc., de su tiempo. Por eso, y pese a que la existencia de una
ilustracion espafiola fue negada, cuando no despreciada, por parte de algunos
historiadores foraneos y aun ibéricos -negacion extensible al caso gallego-, lo cierto es
que en Galicia si hubo movimiento ilustrado e ilustrados, si  bien los rasgos
configuradores de dicho movimiento llegaron a Galicia con un determinado retraso,



haciendo constar que la llustracion non es un fendmeno homogéneo, sino heterogéneo,
y que en cuanto movimiento surge a partir de unas determinadas circunstancias, que
Lucien Golmann, en clave marxista, interpreta de un modo metodolégicamente
adecuado: “La metodoloxia de las ideas —afirma- nos tiene ensefiado desde hace tempo
que todo pensamiento, toda manera de sentir, estan determinados y estructurados por
categorias mentales estrechamente vinculadas a la vida concreta de los grupos humanos
que nacieron y desenvolvieron este pensamiento y esta manera de sentir”.

Justo en esa dimension es preciso situar el objetivo del proyecto ilustrado, en
cuanto intento de realizar, no una revolucion politica, sino un programa de reformas
susceptibles de traduccion practica en base a su racionalidad y a la capacidad
transformadora de la propia llustracion.

Pues bien, las particulares condiciones de existencia y de vida concreta
(entiéndase infraestructura socio-economica fundamentalmente) de los grupos humanos
de Galicia, sobre todo en la segunda mitad del siglo XVIIl, inciden de forma decisiva en
las categorias mentales y en las formas de pensar que de ahi surgen y que desde ahi se
generan. Partiendo de la situacion contrastada de atraso y deficiencias en la agricultura,
en la industria, en las técnicas de pesca, en el comercio, en las redes viarias, en la
educacién, en la desigualdad e inferioridad de las mujeres, los ilustrados gallegos -
abiertos a las ideas renovadoras recibidas de mas alla de sus fronteras- procuran ofrecer
soluciones pragmaticas -aunque no de manera uniforme- a los problemas con los que se
enfrentaba la sociedad de su tiempo. Hombres como B. G Feij6o, Martin Sarmiento,
Francisco de Castro, A. Paramo Somoza, José Cornide, Pedro Antonio Séanchez,
Vicente do Seixo, Herbella de Puga, Consul Jove, Marcelino Pereira, Somoza de
Monsoriu, Lucas Labrada, y otros, constituyen un grupo heterogéneo, de procedencia
social diversa (hidalgos, profesores universitarios, clérigos seculares y regulares, altos
cargos da administracion...), pero que muestran, en conjunto, una serie de ideas
innovadoras y -de traducirse en la practica- liberadoras y emancipadoras respecto a los
males que aquejaban a la sociedad de su tiempo.

Cierto que las soluciones propuestas no suponian una ruptura radical -ni
siquiera un enfrentamiento abierto- ni con la estructura social del Antiugo Régimen, ni
con la instituciébn monarquica, ni con la religion catdlica imperante (sin darse en el
aspecto religioso “un proceso a Deus, como divisa”, segin expresion feliz de Paul
Hazard aplicada a llustracion francesa). El talante moderado de los ilustrados gallegos,
estd en consonancia con la moderacion caracteristica da llustracion espafiola en general,
y aun con la misma llustracion alemana. En este sentido conviene tener en cuenta que el
mismo origen social de la mayoria de los ilustrados gallegos impedia, de un lado,
cualquier tipo de revolucion violenta y, de otro, una toma de conciencia realista sobre la
estrategia a seguir: solo desde arriba -pensaban utopicamente-, es dicir, desde los
poderes establecidos, era posible la traduccion operativa do su proyecto emancipador.
Y otra vez, la valoracién concreta de Lucien Goldmann, aplicable tanto a Espafia, como
a Galicia: “La monarquia ilustrada, sobre todo en los paises atrasados, como Prusia,
Austria, ou Rusia, cumplia de aquella una funcién moderadora y progresista,
favoreciendo el desenvolvimiento de la burguesia contra la resistencia de formas
sociales superadas”.

Hay, sin embargo, ilustrados gallegos que estarian en desacuerdo con la
valoracion moderadora precedente, al aproximarse a las tesis del liberalismo y hacer
pensar que determinados problemas existentes, y las reformas proyectadas, sélo podrian



resolverse fuera del actual sistema politico, es decir, fuera de la institucion monérquica.
Tal es el caso -el Unico que conocemos- de Pedro Antonio Sanchez (candnigo de
Santiago y miembro de la Real Sociedad de Amigos do Pais), quien, con el objetivo de
reducir la mendicidad, no duda en pronunciarse abiertamente en favor de un sistema
republicano, frente a la institucion monarquica.

Y referiéndonos ya al proyecto global de los ilustrados gallegos -en lo que se
demuestra su compromiso con la realidad- conviene subrayar -sin entrar ahora en una
exposicion minuciosa- los siguientes frentes o necesidades de reforma: la reforma
agraria; el fomento de la industria; la dignificacion y aprecio de todos los oficios; el
impulso del comercio y la mejora de las vias de comunicacion; la reforma educativa; y
la defensa de la igualdad de las mujeres.

Como hemos indicado, el proyecto era presentado como un programa de
reformas, pero ni violentas, ni revolucionarias, sino simplemente susceptibles de
traduccion préactica, en base a la fuerza inherente a la misma razon ilustrada; razén
reformadora, optimista, fuertemente utdpica -si se quiere-, pero jamas quimérica o
irreal. Justo en este contexto es necesario entender el desajuste entre teoria y practica, o
el fracaso del proyecto ilustrado, en cuanto proyecto no realizado.

La consideracion de Galicia como problema.- A partir de la mitad del siglo XI1X
se pueden seguir los diversos momentos del proceso de toma de conciencia de Galicia,
de su personalidad en canto pueblo diferenciado, dotado de un matizado Volksgeist
propio. Son los momentos en que toda Europa se siente invadida por un sentimiento
romantico, por un deseo ardiente (Sehnsucht) de recuperar sus origenes y sus
nacionalidades diferenciadas. En este contexto, el mito da Ur-Volk (de un pueblo
primitivo, dotado e una cultura excepcional, transmitida de un modo un tanto misterioso
hasta el presente) logra plena funcionalidad, segin las diversas dimensiones
establecidas de tipo cronolégico-fundacional. La legitimidad, e incluso la dignidad, de
un pueblo esta en relacién directa con sus origenes. Para el caso concreto de Galicia, las
Historias de Verea y Aguiar, de Martinez Padin, de Benito Vicetto e, incluso, de
Murguia, hipervaloran la componente celta, y cifran los origenes de la conciencia
histérica de Galicia en tiempos anteriores a la ocupacién por los romanos.

Pero, mitos a parte, lo cierto es que la recuperacion de la conciencia historica de
Galicia y la consideracion de Galicia como entidad diferenciada se inicia en la segunda
mitad del siglo XIX, justo cuando surge una conciencia politica que da lugar a un
movimiento, 0 a movimientos, tendentes a exaltar y a reivindicar la personalidad
histérica de Galicia, su autonomia politica y administrativa. Es decir, esta toma de
conciencia comienza a evidenciarse con la aparicion del galleguismo y del
nacionalismo, como doctrinas tedrico-politicas que generan un movimiento encaminado
a conseguir y a recuperar un poder de decision efectivo para el pueblo gallego, en
cuanto pueblo diferenciado, dotado de personalidad propia. Este movimiento complejo -
que considera a Galicia como problema o como objeto de reflexion y de preocupacion-
en su decurso histérico fue recibiendo y teniendo formulaciones, acepciones e
ideologias distintas, en cuanto a objetivos, contenidos doctrinales, programas y
procedimientos reivindicativos.

Obviamente non podemos entrar en la consideracion particularizada de las
distintas fases o etapas del galleguismo y del nacionalismo. Pero si queremos indicar
que el nacionalismo durante o franquismo, sufrié una larga y dura represion. En esta



tesitura, algunos nacionalistas se refugiaron en el culturalismo, renunciando a la
actividad politica; otros, en clandestinidad, participaron en la actividad politica,
incorporando elementos de analisis en clave marxista. Sobre el nacionalismo post-
franquista -que forma todavia parte del presente y constituye también un enigma de
futuro- preferimos guardar silencio, esperar. S6lo queremos dejar constancia de la queja
de Castelao, camino del exilio en alta mar, en relacion a la incomprension de los
“republicos hispanos”, que se negaron a equipararnos, dice, con catalanes y vascos,
“sabiendo que realizdbamos idénticos deberes constitucionales”. No es el momento de
realizar juicios de valor, ni de analizar en profundidad la propuesta autonomista de
Castelao, pero si cremos que su programa sintetizado en catro puntos puede todavia
hoy brindarnos el pretexto, y la oportunidad, para una seria y honda reflexion:

“l.-Autonomia para Galiza para federarse cos demais povos de Hespafia
2.-Republica federal Hespariola para federarse con Portugal
3.-Confederacidn Ibérica para ingresar na Unién Europea.
4.-Estados Unidos de Europa para constituir a Uniéon Mundial” ( S.G., IV,
724-25. Paguebote Campana, julio-agosto de 1947 )

Qué se estd haciendo actualmente en Galicia. La Historia se ocupa
fundamentalmente del pasado, y como nos queremos referir el presente, el relato se va a
reducir a una simple cronica de actualidad. En estos momentos existen en Galicia los
siguientes centros de nivel superior: una Facultad de Filosofia en Santiago, en la que
imparte la docencia completa en la Licenciatura de Filosofia; una Facultad de
Humanidades en el campus de Lugo (Universidad de Santiago); dos Facultades de
Humanidades en la Universidad de Vigo (campus de Vigo y Orense); y dos Facultades
de Humanidades en la Universidad de La Corufia (campus de La Corufia y El Ferrol).
En todos estes centros se imparte docencia, en mayor o menor medida, en Filosofia; y
en ellos ejercen profesionales de la filosofia en calidad de profesores, investigadores y
formadores de futuros docentes-investigadores. Nos limitaremos, en primer lugar, a
elaborar un elenco de la principales lineas de investigacion en Galicia (teniendo en
cuenta trabajos realizados o en fase de realizacion); en un segundo momento,
resefiaremos los principales medios de expresion y de publicidad filosoficos; y en tercer
lugar, afiadiremos un Apéndice con un catalogo de autores (historicos y actuales) y las
entradas tematicas, que constituyen el material del Diccionario Enciclopedia do
Pensamernto Galego.

Las principales lineas de investigacion (con publicaciones acreditativas al
respecto) se pueden condensar en las siguientes: platonismo, aristotelismo y
escepticismo en el mundo antiguo; realismo, conceptualismo y nominalismo en el
mundo medieval; filosofia renacentista; racionalismo y filosofia moderna; ilustracion y
censura; escepticismo, kantismo, idealismo, fenomenologia y filosofia de la religion;
filosofia analitica y realismo en la tradicion analitica; existencialismo, pensamiento
iconico y pensamiento metafdrico; pensamiento ecologico y pensamiento gallego;
filosofia de la ciencia y estructura de las teorias cientificas; légica, filosofia de la l6gica
e inteligencia artificial; semioOtica y lenguajes naturales; iusnaturalismo,
neocontractualismo, pluralismo; feminismo; identidades nacionales y posnacionales;
utilitarismo, hedonismo y estéticas de vanguardia...

Respecto a los medios de expresion solo mencionaremos revistas de caracter
estrictamente filosofico, de ensayo y de tipo cultural, que se vienen publicando, o se
publicaron, en Galicia: Boletin de la Real Academia Gallega (1906, La Corufia;
Arquivos do Seminario de Estudos Galegos (1923), Santiago; revista de EI Museo de
Pontevedra (1944), Pontevedra; Cuadernos de Estudios Gallegos (1944), Santiago;



Revista Compostellanum -Consejo Superior de Investigaciones Cientificas- (1954),
Santiago; Revista Gallega de Cultura (1950-52), Vigo; Boletin Auriense (1972),
Orense; Encrucillada -Revista Galega de Pensamento Cristidn- (1977), Santiago;
Revista Galega de Estudios Agrarios (1979), Santiago; Agora -Papeles de Filosofia-,
Facultad de Filosofia (1981), Santiago; Revista Concepcion Arenal (1982), El Ferrol;
Agalia -Revista da Associagom da Lingua- (1985), Orense; A Trabe de Ouro -
Publicacion Galega de Pensamento Critico- (1991),Vigo; Telos -Revista de Estudios
Utilitaristas- (1981), Santiago; Cadernos de Pensamento, Seminario de Estudos Galegos
(2000), Santiago; Cadernos de Filosofia e Antropoloxia, Departamento de Filosofia e
Antropoloxia Social (2000), Santiago; Coleccién Baia-Pensamento (monografias de
divulgacion; desde 2002 lleva publicados una treintena de titulos); Roteiros -Arumes de
pensamento critico- (2006), Santiago...y muchas otras publicaciones de tipo historico-
cultural local, subvencionadas por los ayuntamientos y las Diputaciones provinciales.

Paralelamenmte a estas publicaciones conviene también mencionar las
publicaciones elaboradas por colectivos de profesores de ensefianza media, como
Galaxia, Noein, Noéma, Enxergo, Anxel Fole, Alétheia...) a partir de la década de los
ochenta, a nivel de manuales de Introduccién a la Filiosofia, Historia de la Filosofia,
ESO.... Y dentro de estes colectivos los miembros del Aula Castelao de Filosofia
(Pontevedra) merecen una consideracion honorifica. A lo largo de veintidés afios (ahora
ya treinta y tres), ininterrumpidos vienen desarrollando una labor realmente encomiable.
Consolidada su estructura en sesiones de mafiana (exposicion de los grandes paradigmas
teoricos), de tarde (aplicacién de los paradigmas teoricos a los problemas de Galicia) y
de noche (a nivel de conferencias destinadas al gran publico), ante un numeroso foro
que rebasa los mil inscritos y con la intervencion sucesiva de profesores de todas las
partes del mundo, las Semanas Galegas de Filosofia han sometido a revision critica los
grandes temas (viejos y nuevos problemas) de la Filosofia: Teoria y Praxis; Filosofia
Moral y Filosofia Politica; Filosofia, Ciencia y Sociedad; Identidad y cultura: el caso
gallego; Filosofia e Poder; Filosofia e Ecologia; Filosofia e Latinoamérica; Filosofia e
Nacion; Filosofia e Religion; Filosofia y Democracia; Filosofia e Xénero; Filosofia e
Lingua; Filosofia e Traballo; Filosofia e Autodeterminacion; Filosofia e Cambio de
Milenio; Filosofia e Tecnoloxia; Filosofia e Deporte; Filosofia e Compromiso; Filosofia
e Cidadania; Filosofia e sustentabilidade; Filosofia e sexualidade; Filosofia e politica...

Aunque todavia existe material sin publicar, si conviene resaltar una serie
publicaciones derivadas o relacionadas con las mencionadas Semanas como Anton
Losada. Teoria e praxe, Vigo,1984; O Pensamento Galego na Historia. Aproximacion
critica , Santiago, 1990, 1992; Postmodernidade e Poder, Vigo, 1989; América Latina:
Entre a realidade e a utopia, Vigo, 1992; Filosofia e Xénero, 1996; Filosofia e Lingua,
Santiago,1997; Globalizacién e cambio de milenio, Vigo, 2001; Filosofia e
Compromiso, La Corufia, 2004. Y una reciente publicacion Diccionario Galego de
Filosofia (2005), de la autoria de Manuel Rivas, José Manuel Dominguez y Moisés
Lozano, con Prélogo de José Luis Barreiro

APENDICE: Diccionario Enciclopedia do Pensamento Galego. El Area
de Pensamento do Consello da Cultura Galega, después de una recogida de datos de
mas de tres afos, saca a luz publica el mencionado Diccionario (2008) en dos partes. La
Primera (Diccionario de autores) recoge, en orden alfabético, un considerable nimero
de referencias relativas a a) autores historicos, nacidos en Galicia 0 que hayan
desenvuelto su actividad en Galicia con unas cincuenta entradas de extension variable,
segun su relevancia: José Maria de Alejandro, Angel Amor Ruibal, Francisco Araujo,
Indalecio Armesto Cobian, Los Avitos,Concepcién Arenal, Gonzalo de Balboa y



Valcércel, José Calvifio Pueyo, Saturnino Casas Blanco, Alfonso Daniel R. Castelao,
Rosalia de Castro, Pedro Compostelano, Alvaro Cunqueiro, Alfredo Deafio, Rafael
Dieste, Guillermo Dominguez Santos,Eteria, Benito Jeronimo Feijoo y Montenegro,
Celestino Fernandez de la Vega, Manuel Ferro Couselo, Victoriano Garcia Marti,
Domingo Garcia-Sabell, Gémez Pereira, José Gonzalez Varela, Antonio de Guevara,
Hidacio de Chaves, Octavio Lois Amado, Xosé Manuel Lopez Nogueira, Antdn Losada
Diéguez, Luis Losada Quiroga, Eloy Luis André, Martin Dumiense, Juan Melo de
Sande, Ricardo Mella, Santiago Montero Diaz, Vicente Mufioz Delgado, Ramon Otero
Pedrayo, Paulo Orosio, Dino Pacio Lindin, Emilia Pardo Bazéan, Alvaro Pelayo o
Pelagio, Ramon Pifieiro Lopez, Ramén Prado Alonso, Prisciliano, Vicente Risco, Juan
Rof Carballo, Francisco Sanchez, Martin Sarmiento, Vicente do Seixo, Juan Sieiro
Gonzélez, Xoan Vicente Viqueira... y b) de autores vivos, que recoge resefias bio-
bibliogréaficas de autores y escritores que tengan publicado, por lo menos, un libro,
capitulo de un libro o articulo relevante: Carme Adan, Marcelino Agis Villaverde,
Maria Xosé Agra Romero, Angel Alvarez Gomez, Jorge Alvarez Yagiie, Benito
Arbaizar Gil, Anton Baamonde, Carlos Balifias Fernandez, Xosé Luis Barreiro
Barreiro, Jesus Blanco Echauri, HumbertoBusto Abella, Manuel Cabada Castro, Angel
Enrique Carretero Pasin, Cristina Caruncho Michinel, Juan Carlos Couceiro Bueno,
Juan Currais Porria, José Chao Rego, Xosé Manuel Dominguez Prieto, Carlos
Fernandez, Vidal Estévez Estévez, José Luis Falguera Lopez, Anton Fernandez Alvarez,
Beatriz Fernandez Herrero, Xesus Fernadndez Sulleiro,Domingos Antdn Garcia
Ferndndez, Luis Garcia Soto, Isidro Garcia Tato, Arsenio Ginzo Fernandez, Celso
Goldaracena del Valle, Marcial Gondar Portasany, Anxo Gonzalez Fernandez, Martin
Gonzélez Fernandez, Esperanza Guisan Seijas, Arturo Leyte Coelho, Alfonso Lopez
Quintas, Africa Lopez Souto, José Ramon Lopez Vazquez, Moisés Lozano Paz, Manuel
Maceiras Fafian, Ramén Marifio Ferro, Andrés Martinez Lois, Felipe Martinez Marzoa,
Migel Angel Martinez Quintanar, Concepcion Martinez Vidal, Chis Oliveira Malvar,
Purificacion Mayobre Rodriguez,Berta Pérez Rodriguez, Antonio Pintor Ramos, Juan
Luis Pintos de Cea, Sergio Rabade Romeo, Cesar Rafla Dafonte,Ramén Regueira
Varela, Manuel Regueiro Tenreiro, Jests Rios Vicente, Manuel Rivas Garcia, Uxia
Rivas Monroy, Luis Rodriguez Camarero,Joaquin Rodriguez Campos, José Manuel
Rodriguez Rial, José Miguel Saguillo, Francisco Sampedro Ojeda, Ramén Sanchez
Rodriguez, Carmen Sanchez, Alejandro Sobrino Cerdeirifia, Alberto Sucasas Pedn,
Andrés Torres Queiruga, Ramon Varela Pufal, Miguel Vazquez Freire, Maria Jesus
Vazquez Loberias, Juan Vazque Sanchez, Sergio Vences Fernandez, Luis Villegas
Forero... ).

La Segunda Parte (Diccionario de conceptos) recoge una serie de temas -
elaborados por especialistas- relativos a la realidad historica, econdmica, social, politica,
cultural y religiosa de Galicia, como: Antropoloxia, Pensamento cientifico, Dereito,
Economia, Estética, Exilio, Feminismo, Liberalismo e Absolutismo, Literatura Galega,
Matematica, Medicina, Nacionalismo, Pedagoxia en Galicia, A Politica, Prensa,
Relixion
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