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Se recogen aqui los textos de Eloy Terrdn en los afios de su formacién intelectual
(1944-1969), casi siempre aprovechando el revés de cuartillas usadas y con frecuencia
para aclarar sus propias ideas con vistas a un magisterio ante todo oral, dirigido
principalmente al hombre comun. A saber: el original de los inéditos localizados y
algunos textos impresos, asi como el sumario del resto de estos ultimos y de los
publicados en esta Biblioteca Eloy Terrdn.

Escritos muchas veces en funcidon de las circunstancias, aparecen a primera
vista como “islotes de conocimiento” sin relaciéon entre si, cuando en realidad
responden a la concepcidon hegeliana de la verdadera formacion filoséfica: “lo
verdaderamente importante es seguir el movimiento del pensamiento a través de los
mas diversos contenidos”.

Mostrar lo mejor posible la coherencia interna de esa serie de “islotes de
conocimiento” es precisamente el objetivo de este prdlogo, sobre la base de la
estructuracién del conjunto del libro en cuatro secciones bdsicas: papel social y
proyecto filoséfico; fundamentos epistemoldgicos y tedricos; teoria e historia de la
cultura; y teoria e historia de la cultura espafiola.

1. Papel social y proyecto filosoéfico

A un periodista que, en 1962 y a raiz de algunos articulos publicados en fnsula, le
preguntaba por la relacidon existente entre su propia posicion en un medio cultural
concreto y el contenido y la forma de sus intervenciones intelectuales, le respondia
Eloy Terrdn en estos términos:

«Yo me encuentro en un medio social. Esta es la condicidn necesaria de existencia; mi
actividad (la realizacién concreta que me constituye a mi) se cumple con ese medio; y
mi pensamiento genuino, lo que pueda haber en él de original, resulta de mi reflexion
sobre mi actividad y sus resultados: es decir, mi pensamiento propio surge de la
elaboracion consciente de mis experiencias. ¢ De qué otra manera puedo yo contribuir
al desarrollo del conocimiento y la racionalidad humana que no sea “elaborando
conceptualmente mis propias experiencias” (el aspecto intelectual de mis relaciones
con el medio)? El medio social orienta mi pensamiento, determina su enfoque,
condiciona la importancia de los temas, me sefiala a quien tengo que dirigirme; por
tanto, condiciona la técnica y el estilo, en el sentido real en que el contenido
condiciona la forma.»

Concebia, pues, la filosofia como elevacién a teoria de la propia experiencia -del
trabajo, ante todo-, al servicio del hombre comin y de un modo bien distinto por
cierto de la “filosofia profesoral” para profesores de filosofia, al uso.

«Efectivamente, dentro de los cauces rutinarios de la filosofia profesoral (filosofia de
profesores para profesores de filosofia) -escribe en una de sus Cartas a Ma.-Do," el 19
de agosto de 1960- el trabajo es algo absurdo y carente de sentido. Pero la filosofia
que yo intento hacer es algo ligeramente distinto de lo corriente. Busco algo que sea
atil al hombre; mas simplemente, trato de elevar a teoria mi propia experiencia y la
cristalizacién de la experiencia humana en mi mente. Ahora bien, la experiencia

! Doy ese titulo a la correspondencia, adn inédia,su novia y esposa Marfa Dolores Cuadrado Garcia
Moncé, entre 1956 y 1970, que tiene un interésaésieara conocer al ser humano Eloy Terrén.



humana, preferentemente, es experiencia del trabajo, ya que el trabajo es el que
revela la naturaleza intima y el comportamiento de las cosas.»

De ahi su particular valoracion de la ciencia y su propia concepcion de la
investigacion cientifica, en otra carta del 4 de septiembre de ese mismo verano.

«El gran valor de la ciencia reside en economizar esfuerzos humanos, y, por tanto, en
aumentar la productividad del trabajo. Ahora bien, la investigacion consiste en extraer
toda la experiencia posible -limitado sélo por el desarrollo de la misma ciencia y por los
instrumentos de medida- reflexionando sobre el trabajo realizado, poniendo, claro
estd, en esta reflexion el maximo de conocimiento acumulado, conocimiento que
necesariamente saldra enriquecido. (...).»

En esa misma carta se refiere, ademas, al doble ritmo caracteristico de su
trabajo intelectual, a base de largas temporadas rutinarias de recoleccién de datos y
documentos y apuntes parciales de determinados conocimientos, y de episodios muy
intermitentes de intensa creatividad y forja de pensamiento nuevo.

«Reflexionando sobre mi propia actividad intelectual, he llegado a la comprender que
se presenta por oleadas: pero oleadas nada frecuentes. Paso temporadas trabajando
con esfuerzo, rutinariamente, y, de pronto, siento una intensa necesidad de forjar
pensamiento nuevo: aspectos de las cosas que antes se me parecian cerrados, de
repente, se abren y se hacen manifiestos con toda su riqueza de relaciones y de
consecuencias.»

Esto lo hace procurando alimentar los “trabajos tedricos de largo alcance” con
las notas, recensiones, traducciones y demas “trabajos urgentes y pesetarios”,
imprescindibles para subsistir con su familia, y teniendo en cuenta la importancia
objetiva relativa de las diversas cuestiones.

«En este momento -le comenta a su novia justo una semana después- se me ocurre
una idea curiosa. Yo pienso que la concepcion del éxito tal vez pudiera radicar en
combinar los trabajos pesetarios (de rendimiento econdmico inmediato) con los
trabajos tedricos de largo alcance. Por ejemplo, hacer un trabajo sobre la familia, el
cosmopolitismo o las corporaciones, como los que tengo que elaborar para la
Enciclopedia Espafiola, puede rendir dos valores: 19, producir algin dinero,
equivalente (¢?) al trabajo empleado en él; y 29, acumular un conocimiento util para
otro trabajo en el que esos trabajos concretos se encuadren como partes de un todo.»

«Justamente, esta segunda forma de aprovechamiento le quitaria toda monotonia al
trabajo concreto y de rebusca de datos y documentos, porque se pensaria en el
entramado de una concepcidn mucho mas amplia y llena de sentido. Si se lograse
racionalizar bien esta forma de trabajo, con toda seguridad se lograria dar un
rendimiento vital muchisimo mayor. Sobre todo es, creo yo, importantisimo sacar todo
partido posible a todo trabajo, cualquiera que sea.»

« (...) En mi preocupacion existe una jerarquia de cuestiones que desearia saber si es la
justa; por eso doy prioridad a determinados temas y me ocupo de los que considero
superiores con mas frecuencia; y lo hago asi porque sé que los otros, en cuanto
secundarios, dependen de aquéllos.»

Por lo demas, ese tipo de consideraciones no eran nada nuevo en sus cartas.
Asi, en otra de ellas, de 7 de agosto del afio anterior, por ejemplo, le hablaba a Maria
Dolores de cdmo organizar su trabajo y de la importancia de la identificacién precisa



de las ideas clave con vistas a la consolidacion del pensamiento adquirido y al hallazgo
de nuevos conocimientos.

«Todavia no he organizado debidamente mi trabajo. He estado haciendo cosas de tipo
mecanico: no podia concentrarme debidamente. Hoy he comenzado. Empecé a
bosquejar un trabajo que me preocupa ahora -no te alarmes: no voy a empezar a
escribirlo. Estoy haciéndome consciente de él y tengo que bosquejar las ideas
fundamentales para que vayan asimilando futuros conocimientos, y, asi, se cumpla una
doble funcién: 12, por una parte, que no olvide los pensamientos que se perfilan
ahora; y 29, que sirvan de nucleo de cristalizacion de datos y de conocimientos.»

«Se trata aqui de un hecho curioso e importante: la asimilacién de nuevos
conocimientos no se realiza al azar, sin finalidad. Todo lo contrario: de los datos
innumerables y cadticos con que nos encontramos, seleccionamos algunos, conformes
con nuestras preocupaciones. Pero écudles son éstas? ¢Hasta qué punto tenemos
conciencia de ellas? De la claridad y especificidad de nuestras preocupaciones depende
su capacidad para servir de nucleos de condensacién -se podria decir- de nuevos
conocimientos y datos; de tal forma que, pasado algun tiempo, nos encontramos con
un verdadero cimulo de datos. Y esto se realiza sin esfuerzo, casi: estamos leyendo un
periddico, una revista, un libro de cualquier tipo, y constantemente estamos
distribuyendo los conocimientos: esta frase confirma mi pensamiento sobre tal
cuestion; esta otra conviene con mi plan de trabajo; etc., etc. Si son varios los trabajos
planeados, cada uno constituird un ndcleo de asimilacion, de verdadera atraccién.
¢Comprendes lo que quiero decirte? Tu piensa que, si lees sin determinadas
preocupaciones previas, no seleccionas: no tienes puntos de vista desde los que
considerar el conocimiento ajeno, o los datos de la realidad.»

Ahora bien, ese «Método de trabajo intelectual» lo aplicaria ante todo a la
comprension de «lLa propia sociedad y el origen del hombre y su medio, como
problematica central», al concebir al modo légico-hegeliano la propia filosofia: esto es,
como una sociologia fundamental basada en el conocimiento del propio medio y su
historia a la luz del origen y la evolucidn de la especie y el medio humanos.

Ird asi -dada la dialéctica universal de cualquier ser y su medio- del esfuerzo por
entender la sociedad concreta en la que vive y sus raices histéricas mdas o menos
inmediatas al estudio de la sociedad originaria; de la hipdtesis sobre esa sociedad
primitiva a la comprensién de la trama de la organizacién social y su historia; de la
interpretacion evolucionista de los seres vivos en funcién de su medio a la explicacién
del pensamiento, la imaginacion creadora y los sentimientos del hombre en términos
de su naturaleza animal; y de la historia natural de los seres vivos, con especial
atencion a los primates, a la historia del hombre como producto social y constructor
histérico de la sociedad y la cultura, en tanto que medio biolégico de la especie
humana.

«En efecto, la elaboracién de una hipdtesis sobre el origen de la sociedad ilumind de
golpe toda la trama de la organizacidn social y fue la base insoslayable para entender
las fases por las que pasé la sociedad en que vivimos. (...).

«Pero ¢como se habia producido este maravilloso despliegue evolutivo que hizo pasar
una especie desde las miserables condiciones de la animalidad a la condicidn de ser
libre que domina toda la superficie de la tierra? ¢Como fue posible este despliegue de
potencialidades? ¢Se puede entender en términos de la realidad circundante, en



términos del medio? éSe puede entender esta maravillosa transformacién en términos
de la historia natural, o es necesario admitir el milagro?

«Me ha preocupado intensamente la explicacion de las aptitudes del hombre en
términos de la realidad circundante; en otras palabras, me ha fascinado la tentacion de
explicar el pensamiento, la imaginacion creadora y los sentimientos mas exquisitos en
términos de la realidad animal que hay en el hombre, en términos de su naturaleza
animal. Conseguir esta explicacion es mas atractivo si se tiene en cuenta que uno de
los principios fundamentales de Ila ciencia moderna exige explicar todo
comportamiento de un objeto o ser en términos de su medio, en términos de las
relaciones que le constituyen, que son relaciones existenciales; pues toda cosa o ser
existe por su relacién con el medio en que existe. Por este camino he querido analizar
las aptitudes humanas en términos del medio del hombre, en términos de las
relaciones del hombre con su medio, y me encontré con la sorpresa de que el medio
del hombre era la sociedad humana y la cultura elaborada por los hombres en el
pasado. Pero, a la vez, la sociedad somos nosotros, los hombres, y la cultura es el
resultado del esfuerzo muscular humano conducido por la conciencia de los hombres.»

Por lo mismo, tampoco podia concebir de otro modo la propia existencia; y de
ahi su respuesta, en 1962, a otra cuestidn clave: para qué servia él en su tiempo; esto
es, qué servicio creia prestar a los hombres con su obra en el marco concreto de la
propia sociedad.

«Estas preguntas equivalen a otra: ¢Cudl es mi papel en la existencia? éQué
condiciones determinaron el papel del hombre, en general, dentro de la sociedad? La
funcién del hombre y su existencia son una misma cosa. En cuanto yo existo, como
hombre concreto, ésta es la condicién de mi existencia: ser algo concreto -existo por lo
que he hecho, por mi actividad, concretamente, por mi trabajo-. Mi trabajo es quien
condiciona mi existencia dentro de la sociedad y él es quien me constituye hablando
propiamente.»

«A mi mismo nunca se me ha puesto en cuestién mi funcién dentro de la sociedad
porque siempre he trabajado. Desde muy nifio. Pues he nacido en una familia de
campesinos pobres en un pueblecito del noroeste de Espafia (Ledn) que poseian una
pequeiia propiedad escasamente suficiente para sostener la familia dentro de aquel
nivel de vida. He guardado vacas y ovejas, tal vez desde los cinco afos, y he ayudado
en todas las faenas del campo desde que he tenido fuerzas para ello, y asi hasta los 16
afios, en que estallo la guerra civil que nos cogié segando centeno. Participé en ella. Y
entre uno y otro lado estuve en el ejército hasta los 23 afios. Al terminar empecé a
estudiar trabajando al mismo tiempo. Tuve que estudiar como alumno libre; no tenia
medios para asistir al Instituto ni mucho menos a la Universidad. Terminé a los 29 afios
la licenciatura de Filosofia y Letras. Después pasé cuatro afios trabajando en el campo,
dando algunas clases y mejorando mi formacion filoséfica. En esta época, y aun hoy,
me acuciaba el deseo de comprender la esencia del trabajo; por eso quise trabajar
manualmente y reflexionar sobre su significado. Pasé en Madrid a un Colegio de
segunda ensefianza hasta 1958; en 1955-56 empecé a explicar algunas clases en la
Universidad y, desde 1958, trabajo como colaborador en un Laboratorio de
investigacion bioldgica; trabajo -de 7 horas diarias- que alterno con algunas clases en la
Universidad, una pequefia colaboracidn en el Instituto Jaime Balmes de Sociologia y mi
trabajo particular de traducciones y de elaboracion tedrica de toda la experiencia que
me ha ido produciendo mi actividad.»



«Es facil ver -concluiria- cdmo mi actividad me ha constituido en lo que soy
actualmente y, al mismo tiempo que me ha justificado ante la sociedad, ha
determinado mi posicién en ella.»

No obstante, aparte de ese papel objetivo en el entramado social, ajeno a sus
deseos, y aunque condicionada por éste, también tenia ya una concepcién subjetiva,
clara y precisa, de su funcién como intelectual. A saber: la practica de la filosofia como
ciencia sistematica, a partir de la elaboracion intelectual de la propia experiencia, y la
divulgacion oral y escrita de los resultados alcanzados con el fin de contribuir al
esclarecimiento de la conciencia del hombre comun y a la extension de la racionalidad
en general.

«Mi tarea concreta como intelectual consiste en elaborar la experiencia decantada de
la actividad humana general en una teoria general que sirva a dos fines: 1, para unificar
integradamente en un esquema conceptual Unico las imagenes parciales procedentes
de la experiencia decantada de cada actividad concreta (ciencias, arte, etc.); y 2, para
qgue esta imagen general sirva, a su vez, de guia orientador de la actividad general
humana, es decir, para toda actividad que no sea la actividad concreta productiva,
actividad general que esta adquiriendo cada vez mas importancia en la medida en que
disminuyen las horas de trabajo y aumenta el bienestar social.»

«Mi funciéon en la sociedad, vista subjetivamente, se propone contribuir con mis
trabajos originales a esclarecer la conciencia de los hombres y a promover la
racionalidad general a fin de conseguir que el hombre actual pueda orientarse en el
medio tecnificado en que vive, entenderlo y superarlo, y que asi pueda luchar con
éxito contra todos los viejos mitos y, sobre todo, contra los nuevos; que pueda luchar
con éxito contra las diferentes formas de neurosis y contra todas las clases de
“manejos” publicitarios y de “accién psicoldgica”. Contribuir a que cada hombre obre
como hombre utilizando lo que le constituye realmente en hombre: su razén.»

2. Fundamentos epistemologicos y tedricos

Algo de todo eso parece desprenderse ya del primer texto conservado: «Analisis de lo
politico: fundamentacion antropolégica». Comienza resaltando la importancia del afan
de objetividad y del planteamiento correcto de todo problema, de cara a su resolucién;
y concluye ya con una hipdtesis bdsica que mantendra siempre, aunque formulada
todavia con un sesgo explicativo “existencialista” y psicologista reduccionista: el habla
(y la inteligencia) son la condicién sine qua non de la sociedad vy la historia social, el
origen de la cultura y la clave de la educacion del hombre como hombre.

Con la nota «Acerca de la cuestion del analisis de obras filosoficas. Bosquejo de
una hipotesis de trabajo» -en la que se plantea la problematica del analisis, la
explicacion y la interpretacién como marco tedrico imprescindible para la aplicacion de
esta ultima al estudio de las obras y cuestiones filoséficas- sucede otro tanto.

«Hasta ahora, el problema de la interpretacion ha sido la piedra de escandalo de todas
aquellas personas que, sin supuestos preconcebidos, han intentado dedicarse a la
filosofia, entendiendo ésta como ciencia. (...). No se podra llegar a una explicacién de la
obra filosdéfica, ni tampoco dar un paso en cualquiera de las cuestiones filosoficas, sin
una concepcidn clara de estos dos aspectos del conocimiento: la naturaleza del mismo
en cuanto esquema -cada vez mas aproximado- de la realidad reflejada en la
conciencia; y su funcién en el entramado total de la cultura, como guia y factor de
control de la actividad humana.»



Por lo demas, nada mas concluir en 1948 la licenciatura de filosofia y letras,
Eloy Terron completd su formacidon con una serie de materiales con centro en la
problematica epistemoldgica y tedrica; y lo hizo con especial atencion a Hegel y, en
concreto, a su Ldgica y su Filosofia del Espirit‘u,2 y a la Esencia del cristianismo, de
Feuerbach, el Materialismo dialéctico de Henri Lefebvre y La Pensée, y los marxistas
ingleses.3 Una base, por cierto, mds que suficiente para prologar con rigor, en 1954, su
traduccién de la Introduccion a la historia de la filosofia, de Hegel, para la editorial
Aguilar.

Valora la filosofia de Hegel como ultima gran filosofia especulativa, superadora
de todo subjetivismo, integradora de todos los desarrollos previos del conocimiento
filoséfico, punto de apoyo de la mayor parte de la filosofia posterior y piedra angular
del relativismo dialéctico; lo que le lleva a concluir que, puesto que cada filosofia es
verdadera en tanto encierra un cabo relativo de verdad, un sistema completo de
filosofia sélo podra puede ser labor de toda la humanidad.

Precisa luego algunas de las principales aportaciones tedricas hegelianas: el
movimiento dialéctico (con la negatividad como principio determinante y creador) de
la naturaleza, la sociedad y el pensamiento; la alienacion (la proyeccion del ser
humano en sus obras), como clave ultima de la historia del hombre y de la cultura; la
historia de la humanidad, como historia del pensamiento (del pensamiento empirico al
saber absoluto); la contradiccion, como fuerza impulsora de las cosas, la sociedad v el
pensamiento; la coherencia dialéctica de la unidad y la diversidad de la cultura; vy el
dominio del método y del saber objetivo a través de los contenidos mas diversos,
como formacion filosofica y cientifica genuina.

«Por esta causa las obras de Hegel no sdlo enriquecen por la extraordinaria
abundancia de conocimientos que contienen, sino que lo mas importante en ellas es la
forma de elaborar esos conocimientos, lo verdaderamente importante es sequir el
movimiento del pensamiento a través de los mds diversos contenidos. Que la
inteligencia -la razon- adquiera, al mismo tiempo que los contenidos, la aptitud para
moverse a través de ellos, es en lo que consiste la verdadera formacién cientifica,
filosofica.»

Incluye después una breve apreciacion sistematica del sistema hegeliano: la
prescripcion “condcete a ti mismo” como ley absoluta del espiritu; el fin de toda
ciencia verdadera («que el espiritu se encuentre a si mismo en todo lo que llena el
cielo y la tierra»); el monismo ontoldgico y epistemoldgico; el paso cognoscitivo de la
representacion o esquema abstracto al concepto o nocidn clara y exacta; y, en fin, el
movimiento dialéctico de la idea absoluta. Un movimiento que va del proceso ideal
(Logica) a su exteriorizacion (Filosofia de la naturaleza) en el tiempo y en el espacio (y
de la unidad incompleta de la planta a la unidad omnipresente del animal), y de
aquélla a la historia completa del mundo como historia de la humanidad (Filosofia del
Espiritu), al alienarse el hombre en su medio natural y social.

Subraya también el contraste existente entre la vigencia de los hallazgos de
Hegel en la esfera del espiritu (en la historia de la humanidad) y la debilidad de su
filosofia de la naturaleza y sus ideas metafisicas, a modo de valoracién de conjunto. Y,

2 Véase la relacion de las obras de Hegel que @brdm biblioteca del autor, en el Apéndice 1.13.
3 véase el Apéndice I.1., 1.2., 1.3, 1.4., 1.5.,.1y61.12.



todo ello, para concluir con la consideracién de la historia de la filosofia como resumen
de la filosofia de Hegel y verificacidén de su légica.

Otro trabajo de largo alcance, escrito a lo largo de la primavera y el verano de
1956, es el prélogo para su traduccién de las Reflexiones sobre la imitacion de las obras
de arte griegas en la pintura y en la escultura, de Winkelman.*

«Este trabajo -puede leerse en la introduccidn, inédita, para su edicién como libro-
estaba condenado a quedarse en lo que es, un simple proyecto, una vez alcanzado su
objetivo basico: descubrir la naturaleza comidn que subyace en todos los objetos
artisticos y que es lo que les confiere la calidad de tales, al penetrarlos y vivificarlos. A
saber: la sensibilidad humana. Pero el verdadero fruto de plasmar por escrito estas
reflexiones fueron dos logros secundarios: el considerar los sentimientos humanos
como algo que surge en un momento de la historia humana y que evoluciona,
enriqueciéndose y desplegando las posibilidades que encierra, en su realizacion; y el
entender la sensibilidad individual como condicionada por sentimientos expresos,
manifiestos, en los objetos de arte y en las acciones humanas mismas.»

«Estos resultados me plantearon unas exigencias de desarrollo que interferian mi
propia evolucidn intelectual, que en ese momento se hallaba en una fase de
despliegue y de busqueda de una orientacion mas concreta. Habida cuenta del
caracter interdisciplinario del trabajo, tenia que decidirme por alguna de las
direcciones que se apuntan en el mismo y optar, por tanto, por dedicarme a
desarrollar uno de estos tres aspectos: el estrictamente estético; el psicolégico,
implicito en el desenvolvimiento individual de los sentimientos; o el sociolégico, dado
el condicionamiento y la configuracién de los sentimientos del individuo por la accidn
social-objetiva exterior (esto es, por el proceso de socializacion del hombre, que se
cumple en el moldeamiento de la conciencia de cada individuo). Pero, al encauzar mi
actividad intelectual por esta ultima via, como mas importante y basica, relegué este
pequefio trabajo al olvido y a quedarse en mero proyecto.»

Como diria Manuel Pillado al recensionarlo, ése es ya el libro de un “sociélogo
de la totalidad”, que, ademds, encuadra el tratamiento de la estética en el marco
epistemoldgico y tedrico de las leyes generales de toda ciencia y de las condiciones de
existencia de ésta. Aparte de esto, en él se sienta la tesis del arte y la ciencia como dos
formas basicas de tratar la experiencia, siguiendo a L.A. White, se explica el partidismo
en el arte y el entramado del mismo en la cultura nacional, se rechazan las teorias del
arte por el arte y del didactismo y el moralismo como errores opuestos, y se propugna
la educacién integral (cognoscitiva, afectiva y comportamental) del hombre como
funcion basica del arte.

El texto «Algunas consideraciones generales sobre la diferencia entre simbolo y
concepto y las consecuencias que pueden surgir de su confusion» es, en cambio, un
breve escrito para aclararse a si mismo, tras constatar esa confusién.’

4 Aunque ambos quedaron entonces inéditos por razeditoriales, el prélogo se publicaria como libro
en 1970, con el titul®osibilidad de la estética como ciendi hacerse de su objeto y la evolucién de
los sentimientos humano§jéase el Apéndice I.7.

® En concreto, en el seminario organizado en lagréra de 1958 por el Departamento de Filosofia e
Historia de la Ciencia del Consejo Superior de stigaciones Cientificas, de Rey Pastor, sobre el
desarrollo previsible de la ciencia en la seguniachtlel siglo. Véase al respecto la informacidoreal
mismo publicada en el periédiédc en el Apéndice IV.1.
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Mientras el simbolo es a la apariencia como la nocién o el concepto a la
esencia, el estudio del concepto tendria que remontarse a su origen genético, inicial;
esto es, al artefacto y la representacién, como “prehistoria” del mismo.

«Sin duda, el origen de los conceptos fue simultaneo a la produccién de los primeros
“artefactos” e interdependiente de ellos. Hasta se podria pensar que se configura
sobre los mas rudimentarios artefactos.»

Es mas: el rapido distanciamiento entre el animal y el hombre se explicaria por
el uso e invencion de herramientas, como ventaja selectiva de la especie humana, lo
gue daria por cierto también origen a la mentalidad “finalistica”, aun vigente en el
lenguaje, al transferirse las propiedades de las herramientas, como “analizadores” del
mundo exterior, a las cosas mismas.

Tal es también el planteamiento epistemolégico y tedrico de una nota similar,
«Cuadro mental y marco de referencia», aunque ya con un esbozo mas completo y
sugestivo del mismo.

El medio humano se distingue del medio animal por su historicidad, en razén de
la dialéctica de la especie humana y su medio bioldgico. El hombre, que transforma el
ambiente natural con los utiles y herramientas, construye su propio medio sobre la
base de la naturaleza asi transformada, del lenguaje de la propia comunidad y de la
interaccion dialéctica entre la una y el otro. Pero, a la vez, ese mismo medio humano
configura la mente de cada nuevo individuo, dando origen a la inteligencia y a la
subjetividad del individuo y proporcionando al nifio un cuadro mental de referencia
inicial. Eso explica los contrastes existentes entre el medio, la inteligencia y la
subjetividad del campesino y los del habitante de una gran ciudad moderna, entre
otros muchos. Por lo demas, el marco de referencia de los individuos y de los grupos
sociales viene determinado por la forma de vida basica de la comunidad, ante todo,
pero también por la clase, la cultura material, la familia y la educacidon, como factores
secundarios; e influye incluso, de modo determinante, en la actividad intelectual, el
estilo de pensamiento y las preferencias ideoldgicas.

«De modo que el cuadro mental de referencia, no sélo determina la direccién y

seleccion de las percepciones (y las observaciones), sino también las de los mismos

pensamientos ya elaborados y las teorias mas generales, y hasta las de las preferencias

artisticas, religiosas, ideoldgicas y demas.»

Aunque escrito con una motivaciéon distinta,® el escrito «A propdsito de la
necesidad y oportunidad de una coleccion de divulgacion cientifica» responde a una
orientacidn epistemoldgica y tedrica similar.

La necesidad de la divulgacion cientifica viene hoy impuesta por el desarrollo
extraordinario de la ciencia y por la transformacién de los lazos de autoridad en virtud
de la sustitucion de la comunidad local medieval por la edad de la imprenta, el
individuo y la razdn, con el retroceso consiguiente de la cosmovisidn religiosa ante los
progresos de las ciencias en la edad moderna. Esa crisis de la cosmovisidn tradicional y
las relaciones de autoridad medievales alcanzé su cenit con el romanticismo. El

® La coordinacién de una biblioteca cientifica (#Endreves volimenes de cien paginas cada uno) para
la editorial Cid, de Madrid, en concreto.
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desarrollo inicial de la especializacidon cientifica llevd después a buscar alternativas,
contrapuestas: ensayos de una cosmovision versus embotamiento intelectual; y
cosmovision cientifica versus cosmovisiones periclitadas. Pero hoy se impone el
fomento del pensamiento cientifico integrador y la mas amplia divulgacion de sus
resultados, dado el imperio de la superespecializacién de los cientificos, a despecho de
las exigencias epistemoldgicas y tedricas del monismo cientifico.

Mientras lo primero es dificil, lo segundo no lo es, pues, tal y como lo confirma
la experiencia histérica, el fondo social del conocimiento -el pensamiento “psicoldgica
y socialmente operante”, germen de la creacidn cientifica y fruto de todo esfuerzo
investigador- resulta accesible al hombre comun.

«Esa, y no otra, debe ser la misién que tiene que cumplir la divulgacién cientifica,
llenando sus dos cometidos fundamentales: el tedrico y el social. Pues hasta el mismo
progreso ulterior de la ciencia depende de la divulgacién del conocimiento cientifico
originario, psicoldgica y socialmente operante. Solo el conocimiento psicoldgica y
socialmente operante, difundiéndose como las semillas de algunos arbustos, puede
alcanzar cada vez mas numero de mentes, alguna de las cuales puede desarrollarse
esplendorosamente y alcanzar nuevas cimas y nuevos progresos. Este conocimiento
divulgable -psicoldgica y socialmente operante- es el germen y condicién de todo
alumbramiento de conocimiento originario posterior y es el fruto mas valioso de todo
el esfuerzo investigador: es el conocimiento accesible al hombre.»

De hecho, no otra es la clave unitaria de la serie de escritos aparecidos en
Insula entre 1960 y 1962, publicados con el titulo Ciencia y compromiso en esta
Biblioteca Eloy Terrdn, y que aqui se identifica con el de Para una teoria de la
divulgacion cientifica.”

Ahora bien, tras haber desarrollado por si mismo todos estos planteamientos
previos, Eloy Terron acusa desde 1958 la influencia de su estrecha colaboracién con el
bidlogo Faustino Corddn con vistas a la transformacién del Departamento de
Investigacion de Instituto de Biologia y Sueroterapia, IBYS (1958-66) de un proyecto
individual en el proyecto colectivo de todo su equipo de investigacion, asi como al
impulso y mantenimiento posterior del mismo.

Como es sabido,® la trayectoria de Faustino Cordén como bidlogo se inicia en
sus anos de IBYS (1945-66), al partir del principio epistemoldgico del monismo
cientifico en orden a la explicacion de los sucesivos niveles de integracién de la
realidad.

Comenzd estudiando, entre 1945 y 1954, la inmunologia vigente, de Doerr,
mientras traducia los ocho volimenes de su obra basica para la Revista de Occidente,
en cuya Biblioteca de Ciencia Bioldgica publicd él también sus propios resultados
(Inmunidad y automultiplicacion proteica, 1954): a saber, la formulacién de una teoria
de la inmunidad alternativa, que explica mejor los hechos, y la identificacion de un
nuevo nivel del ser vivo -el ser vivo intracelular, la proteina globular-,
fundamentalmente.

"Vvéase el Apéndice 1.8.
8 \Véase el primer apartado de mi articulo «La saaeth ciencia y la educacion a la luz de la bifslog
evolucionista de Faustino Cordén (1909-1999)»,sta misma Biblioteca Eloy Terrén.
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Dedico los tres afios siguientes a la problematica del surgimiento de la vida
desde lo inorganico en la superficie terrestre, logrando nuevos progresos tedricos
(Introduccidn al origen y evolucion de la vida, 1958): primera enunciaciéon de los niveles
biolégicos sucesivos de integracidn, e implicaciones epistemoldgicas del monismo
cientifico en biologia, poniendo asi en evidencia el reduccionismo fisico-quimico de la
biologia vigente.

Se centrd luego (1958-1960), en el estudio de Darwin, convencido de que la
biologia es obra suya. Y abordd de forma sistematica el tratamiento de los problemas
generales del ser vivo a partir de 1961.

Ahora bien, la estructura primaria de la conciencia de Eloy Terrén se habia
configurado con la experiencia del trabajo campesino y no con la del lenguaje, oral o
escrito, como les ocurre a los nifios de los nucleos urbanos. Es mads: la experiencia del
trabajo como joven campesino de la agricultura de subsistencia seria en él siempre la
dominante. Eso explica sus dificultades iniciales al tener que integrarse en un medio en
el que se empleaba el lenguaje oral y escrito, su falta de capacidad de abstraccidon en
comparacion con los amigos del circulo de la Biblioteca Azcarate, de Antonio Gonzalez
de Lama, en Ledn, o la propia constatacion del contraste existente entre su “conciencia
realista”, siempre pronta a representarse los objetos de los que habla, y la “conciencia
libresca” de sus alumnos y companeros en la ensefianza media y en la universidad.

Pero, una vez supuesto eso, hay que tener también en cuenta como acusa la
influencia decisiva de la biologia al colaborar con Faustino Corddn y su equipo de
guimicos, bioquimicos y farmacéuticos, desde 1958, comenzando por los ultimos afios
de su formacién intelectual. Descubrié la importancia y la significacién de los seres
vivos (y en especial de los animales) a partir de la evolucion del universo; se familiarizd
con los trabajos de investigacion cientifica experimental (para los que carecia de
preparacion); y adquirié una nocién objetiva y rigurosa del origen y evolucion de los
seres vivos, que es el conocimiento mas complejo y dificil, pero también el mas
indispensable para entender al hombre y la cultura, como medio bioldgico del mismo.
De hecho, la puntualizacién y la actualizacién del darwinismo por Faustino Cordén
desde su propio sistema de conceptos, entre 1958 y 1960 (difundida entre un publico
mas amplio en el libro La evolucion de los animales y su medio, de 1966) incidieron de
forma relevante en su formacidon como antropdélogo y sociélogo.

En sus escritos de esos afios el bidlogo espafiol precisa con todo rigor el
concepto de medio animal. Explica por qué y cdmo cada especie animal es
seleccionada por un medio especifico, cdmo éste se estructura en especies animales y
como progresan la especie y su medio en virtud de su propia dialéctica. Deduce la
dependencia de la evolucion de una especie respecto de la evolucién conjunta de los
animales y del modo de relacion de todos los medios especificos entre si, como
conclusién general. Define el proceso de especiaciéon animal, o de diferenciacién de
una especie en dos, en funcién de esas conclusiones basicas. Y ofrece, ademas, nuevos
atisbos de una interpretacidon bioldgica de conjunto, junto con la posibilidad de
abordar otros problemas bioldgicos mas generales y de mayor complejidad, ignorados
por Darwin: como la filogénesis de los primeros individuos de cada uno de los tres
niveles de los seres vivos (proteina globular, célula y animal) a partir de la evolucién
conjunta de los individuos de nivel inmediato inferior (el origen del primer animal a
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partir de la evolucidn celular, por ejemplo); y los que conciernen a las relaciones entre
los seres vivos de distinto nivel de complejidad en general.

Pues bien, fruto de esa estrecha colaboracién con Faustino Cordén y su equipo
es ya toda una primera serie de escritos.” A saber: «Division y coordinacién de la labor
de investigacion» (1959), «Como elaborar las comunicaciones del trabajador
experimental» (1960), «Fundamentos sociolégicos de la investigacion cientifica»
(1960), «Importancia y ventajas de la selecciéon de personal» (1960), «La investigacion
cientifica en la industria privada espafiola» (1962), «Estudio de la rentabilidad de la
investigacion cientifica» (1961-1962), por de pronto; pero también «El “examen de
conciencia” como ascesis para el pensar objetivo», «Del hundimiento de los asideros
mentales»), el texto de la conferencia «Niveles de integracion», impartida en el
Colegio de Farmacéuticos de las Palmas de Gran Canaria en agosto de 1964, y, sobre
todo, el trabajo tedrico de mas largo alcance personal, su Programa de introduccion a
la filosofia (1960-61), escrito ante todo para aclarar las propias ideas.™®

En «El “examen de conciencia” como ascesis para el pensar objetivo» se aborda
el fomento de la capacidad de pensar en la formacion de los cientificos como uno de
los problemas actuales mas dificiles de resolver. Tradicionalmente no se planteaba: el
conocimiento objetivo, como producto de la actividad practica, se materializaba en los
instrumentos y en las cosas; y la actividad practica y la actividad intelectual estaban
aisladas entre si, siendo la no contradiccion interna el Unico criterio de validez de la
actividad del intelectual (una actividad intelectual, por otra parte, aislada por completo
de la practica, salvo en lo que respecta a la dominacion de las clases populares por la
clase dominante). Pero las graves repercusiones de la Revolucion Industrial sobre la
integridad del trabajo y sobre la actividad intelectual (que no sdélo persisten en la
actualidad sino que se han generalizado) obligaron entonces, y obligan hoy con mayor
razén, a hacerlo.

Las mismas maquinas que liberan al obrero del trabajo manual le privan al
mismo tiempo de la experiencia de la realidad objetiva, abocandole al idealismo y la
evasion. La industrializacidn fuerza, es cierto, la aplicacion de la ciencia a la produccién
como guia de la actividad practica, con el fomento consiguiente de la innovacién
técnica, la racionalidad econdmica, el método experimental, las ciencias naturales y la
mejora de los sistemas de ensefianza, tras la creacidn de las Universidades y Escuelas
Técnicas dotadas de laboratorios con aparatos complejos con los que poder simular los
mas complejos procedimientos de fabricacién. Pero el ejercicio de la experimentacion,
aun generoso, no basta para alcanzar una capacidad objetiva para el pensar objetivo,
pues en la vida actual son muchos los factores que empujan al idealismo y la evasidn. Y
de ahi el sentido de la propuesta de la ascesis del “examen de conciencia”, cumplido
de manera sincera y consciente, como posible base para que germine una conducta
humana genuina.

En el escrito «Del hundimiento de los asideros mentales» se pone, en cambio,
el principal acento en algo actual y mas concreto: la publicidad y su légica particular,

° véanse el Apéndice IV.

% De hecho, en el archivo de Eloy Terrén no se awaseinguno de sus cuatro capitulos (salvo quikzas e
segundo, con otro titulo), aunque a mi me propocci{g seguro que no fui el tnico) copia mecanotscri
del tercero y el cuarto hacia 1970.
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como un dispositivo cultural muy eficaz para reforzar la dominacién capitalista en
general y el imperio ideoldgico del innovacionismo en particular.

Hoy todo es cambio en torno al hombre, y cambio que tiende a hacerse mas
universal y acelerado por la desaparicidon de los puntos de referencia, las formas de
autoridad tradicionales y hasta la cooperacion social. La liquidacidn de la tradicidn y de
todas las formas de autoridad deja a los hombres inermes ante el mensaje de los
medios de comunicacién, que tienen que vivir de la publicidad. Al subordinarse a las
necesidades productivas, la ciencia experimental se transforma en un conocimiento
instrumental, y el cientifico, en especialista; de modo que, al imponerse este ultimo, la
propia ciencia se hace irracional y propende al fideismo y al renacimiento del principio
de autoridad. Aparte de que, dado el desinterés del capitalismo por el conocimiento de
las leyes de la realidad y su légica de la produccion del conocimiento al menor coste,
también tiende a imponerse la insolidaridad y a reforzarse la generalizacién del
fideismo y la ignorancia “enciclopédica”.

Tras la revolucién del conocimiento que supuso la ciencia experimental frente a
la larga etapa histdrica del empirismo, hoy imperan el neoempirismo y el conocimiento
recetario. Por eso es tan dificil el desarrollo del conocimiento general, esto es, de la
ciencia en su forma de exposicion ldgica y organica. Es mas: ese conocimiento general,
gue es necesario para la ensefianza, la divulgacién y la orientacion del hombre comun,
aparece incluso como inviable; el descubrimiento de las lagunas del conocimiento
empirico, como imposible; y la critica genuina, como impracticable.

En esa situacion, Eloy Terrdn ensaya una interpretacion de conjunto del origen,
la naturaleza y la evolucidon del hombre y su medio, a la luz del neodarwinismo de
Faustino Corddn, en su Programa de introduccion a la filosofia, en cuatro capitulos:
«Concepto de organismo. Aclaraciones a la idea de alma»;'! «Funcién y naturaleza
general del conocimiento»;'? «Sobre el método»; y «La tarea de la filosofia como
ciencia: del amor al saber al saber verdadero».

El primero de ellos no es sino un “intento de esclarecimiento de una cuestiéon
confusa e intocable” con una orientacién cientifica.

«El caracter cientifico del examen de este problema radica justamente en que, no sdlo
se aspira a dar una explicacidon coherente, real y objetiva (en términos de la realidad
circundante), sino que al mismo tiempo se pretende explicar por qué la humanidad ha
elaborado una concepcion tan errénea del espiritu y por qué esta concepcion ha
prevalecido.»

Aunque nada nos es mas préximo que el propio espiritu, la incapacidad para
comprender sus relaciones con la realidad natural y cultural esta en el origen de tanta
fabulacion sobre la naturaleza del alma como ha existido y continla existiendo.
Supuesto esto, la reconsideracion cientifica de la cuestion debe comenzar por la
enunciacién de los rasgos caracteristicos del espiritu, habida cuenta del doble orden de
las propiedades de todo ser: las que se explican en términos de los procesos que
concurren a su constitucion como tal ser; y las que resultan de su interaccidén con los
seres de su mismo nivel de integracion.

1 A falta del texto original, aqui se incluyen lestbs localizados mas afines al mismo.
12 E| texto conservado en el archivo de Eloy Tertéwd el titulo de «Naturaleza y funcién generalade
ciencia», pero debe tratarse del mismo.
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Por lo demas, la cuestion del espiritu es también la cuestion del “deslinde del
objeto de la psicologia”, enrarecida por cierto por la acritud del debate sobre la
frontera entre psicologia y fisiologia, sin duda mayor que el correspondiente a la
delimitacion de la psicologia frente a la sociologia; pero el conocimiento del objeto y
las grandes lineas de la biologia, como Unico modo de alcanzar una concepcidn precisa
del objeto de la psicologia, puede bastar para resolverlo.

Pues bien, la biologia no sélo explica la naturaleza de todo ser vivo. También
ofrece una concepcidn precisa del origen del animal a partir de una asociacién celular,
de la diferencia entre medio vegetal y medio animal y entre vegetal y animal, y hasta
del surgimiento y el desarrollo de la toma de noticia del medio, la locomocién y la
digestiéon del animal a partir de la célula nerviosa original (con el surgimiento de vias
aferentes, centros de respuesta y vias motrices). Aparte de esto, las especies animales
evolucionan en funcidn del perfeccionamiento del sistema nervioso y de la capacidad
creciente de la toma de noticia del medio por el animal, si bien la distribucion en la
biosfera y el ritmo de la evolucidon pasiva y la evolucién activa de las diversas especies
son desiguales: el caso de los primates, en comparacién con el hombre, lo ilustra bien.

Por otra parte, del estudio de la experiencia animal y sus leyes de desprenden,
entre otras, estas conclusiones: la relacidon entre experiencia y comportamiento es
siempre muy estrecha; la variabilidad de la capacidad de experiencia animal esta en
funcién de la especie y de la edad y en razon directa de la duracién de la “neotenia”
(esto es, de la incapacidad de las crias para valerse por si mismas al faltarles el pleno
desarrollo corporal y de todas las formas de comportamiento necesarias al respecto); y
la “representacion” aparece como la barrera infranqueable del animal, en tanto que el
lenguaje, como nueva ventaja selectiva, es la clave del salto al nivel humano:** como
soporte del pensamiento abstracto y de la capacidad ilimitada de adquirir experiencia,
el lenguaje posibilita que la conciencia del individuo humano se distinga de toda
conciencia animal como conciencia consciente de si.

La conciencia animal no es ninguna sustancia, sino el campo constituido por los
procesos mentales y por las modificaciones que los procesos mentales provocan en los
procesos fisiologicos. Pero la conciencia humana -el espiritu, objeto de la psicologia-,
resulta de la modificacion de las “relaciones biolégicas primarias” de la conciencia
genérica animal por el medio sociocultural caracteristico del hombre.

Tras esta serie de consideraciones, tan abstractas y generales, en el primer
capitulo, pasa a abordarse, en el segundo, la cuestion algo mas concreta de la «Funcién
y naturaleza general del conocimiento».

Por de pronto, como fondo comun de todas las conciencias, el conocimiento
general humano constituye la racionalidad de un pais o una época, siendo su relacion
con la ciencia siempre dialéctica: el conocimiento general posibilita las vocaciones
cientificas, la comprension social de la ciencia y el progreso de ésta; y la ciencia
alimenta, a su vez, el conocimiento general.

13 Eloy Terrén -como L.A. White- hablara siempre tdembre como un nivel de integracién méas, en
tanto que Faustino Corddn insistira siempre enmueuede hablarse mas que de tres niveles del ser
vivo: la proteina globular, la célula y el animdel que el hombre forma parte, como culminacion del
mismo).
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Como elaboracién especializada de conocimiento, la ciencia tiene la misma
naturaleza que la actividad practica productiva. Ahora bien, mientras en el trabajo el
papel preponderante corresponde a la accion y lo que importa es el resultado, en la
investigacion cientifica el conocimiento acumulado se desarrolla por si mismo y se
verifica mediante la experimentacién, siendo lo mas importante la recogida de
experiencia con el fin de integrarla en conocimiento. Esta concepcién contrasta,
ciertamente, con la concepcidn libresca de la ciencia. Pero la simple distincion entre
conocimiento elaborado y conocimiento como proceso basta de por si para la
descalificacion de esta ultima. Por lo demas, la responsable de toda concepcion
inmanente del conocimiento es precisamente la facilidad de la asimilacion del
conocimiento elaborado por la mente individual, aunque ésta sea por otra parte a su
vez la condicidn de posibilidad del conocimiento en fase de realizacion.

Ademas, ante la dificultad de la exploracién de la realidad, el método se ha
convertido hoy en el centro de atencién de muchos cientificos, con lo que Ia
proliferacion de métodos (entendidos como aplicacidn instrumental de conocimiento
previo: como procedimientos operatorios, normas de accidén y aparatos de observacién
y analisis) ha venido a enmascarar el conocimiento cientifico genuino.

Por otra parte, la experiencia humana condiciona siempre la actividad del
hombre en sus mas diversas formas; y el establecimiento de fines, la eleccion de
medios y la comprobaciéon de su adecuacion, estan en funcion del éxito de la accidén.
Pero, en la actualidad, la presencia de la ciencia en toda actividad humana plantea dos
nuevas exigencias: el conocimiento practico de los diversos artefactos y el
conocimiento necesario para orientarse en el medio, esto es, un esquema de la
realidad (que incluya la complejidad de ese medio). Y esto ultimo puede
proporcionarlo hoy la ciencia.

Ante la proliferacion de las teorias sobre el proceso de formacion de la
conciencia humana, habria que comenzar por diferenciar la conciencia genérica animal
del hombre y su conciencia especificamente humana, como esquema ideal de la
realidad. La conciencia genéricamente animal se forma a partir de la asociacion de las
primeras percepciones no linglisticas y de las palabras, como materia y forma de la
misma, pero el dominio del lenguaje al surgir la especie humana supone un salto
dialéctico de la cantidad a la cualidad con relacidn a la conciencia animal que da lugar a
un nuevo nivel de integracién de la realidad.

La formacién de la conciencia de cada hombre para interpretar y regular el
comportamiento personal conforme a las exigencias de la convivencia humana
corresponde a la formacién del nicleo de su personalidad, mediante una doble clave:
el lenguaje, como primer especificador y organizador de las vivencias subjetivas, y los
fines del grupo social que se inculcan al nifilo con la educacién. A diferencia de la
formacién de la conciencia especializada -desprovista de lo afectivo y memoristica-
sobre la realidad no humana, esto ultimo es facil de comprender. Pero aquélla también
puede explicarse teniendo en cuenta la dialéctica del componente emocional y el
componente puramente cognitivo de la experiencia, al ir este ultimo de lo concreto a
lo abstracto -al concepto, a la ley, a la teoria- y responder tan sélo a la dinamica de los
conceptos.
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Tanto la primera como la segunda forma de la conciencia del hombre se
componen de abstracciones, y responden a un mismo proceso de abstraccién y
generalizacion. La conciencia genéricamente animal se representa siempre en relacion
con las cosas o los procesos. Pero la percepcién integrada de la realidad, por medio del
lenguaje, resuelve la contradiccion entre la percepciéon (el contenido concreto de las
imdagenes) y la palabra (el analisis y la clasificacién de las percepciones). La familiaridad
con los objetos (el trabajo) lleva a la cristalizacion de la representacién creciente de las
propiedades del objeto y de la palabra en el concepto. Y la representacion de los
diversos conceptos, como sintesis de las relaciones constitutivas del objeto con su
medio, al tender de por si a la unidad, acaba dando origen a la forma de conciencia
exclusiva del hombre.

Esto explica también la importancia del factor integrador en el proceso de
desarrollo de la conciencia, en general, y en la formacidn intelectual, en particular. La
contradiccidon entre los datos sensoriales y su ordenacidn linguistica es sdlo aparente.
Todos los entes y procesos constitutivos de la realidad son interdependientes; las
cosas no son sino procesos en equilibrio; el orden nace del condicionamiento mutuo
de las cosas entre si; y en la realidad no existe el azar. Al orden indiferenciado de lo
inorganico se contrapone el orden jerarquizado de lo organico; cada percepcion es un
nucleo de un orden que tiende a organizarse con otras percepciones de su misma
categoria; y, tanto en los animales como en el hombre, las percepciones se organizan
conforme a las exigencias de la realidad y forzadas por las necesidades vitales
determinantes de la accion.

La existencia de un centro ordenador de las representaciones (la primera forma
de conciencia), centro que culmina en el mamifero superior con el sistema nervioso
centralizado en el cerebro, es esencial para la supervivencia del animal; pero en el
hombre ese centro ordenador es extraordinariamente |abil y susceptible de un
desarrollo indefinido. La ordenacidn centralizada y unificada del individuo animal, que
tiene como base un sistema nervioso relativamente unificado, adquiere en hombre
una estructura mas general y abstracta en funcién del lenguaje. La relacién entre la
accion y experiencia animal es siempre dialéctica; y la constituciéon de la conciencia
humana resulta de la unidad dialéctica de la accién y la experiencia del hombre, en el
nivel humano o, para decirlo quizas con mayor precision, en el nivel antropoldgico.

Tras todo esto, el abordaje preliminar «Sobre el método» descansa en tres
puntos de apoyo badsicos: la concepcidon hegeliana de la filosofia como saber
verdadero, y no como amor al saber; la significacion del esclarecimiento de la
naturaleza, el objeto, la via de acceso y el método de la filosofia, para un conocimiento
objetivo de la funcién de la filosofia; y la conveniencia de optar por la transformacion
de la filosofia en una verdadera ciencia, con una funcién activa y eficaz en el progreso
del conocimiento y de la racionalidad humana, frente a la persistencia de la filosofia
como un saber especial y, en lo fundamental, una ideologia.

Por lo que respecta a la toma de noticia del medio, ésta es siempre condicién
esencial de todo ser vivo y de su adaptacion al mismo, y, por lo tanto, también de todo
animal, que evoluciona siempre en tensidon constante con su propio medio. Del
hombre puede afirmarse otro tanto, puesto que carece de cauces extrasensoriales
para el conocimiento del medio humano, por lo que no puede admitirse la existencia
en él de formas de conocimiento cualitativamente distintas de las de todo animal. Lo
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gue explica la situacion privilegiada de nuestra especie en la biosfera es la eficacia de
la cooperacion social, la utilizaciéon de herramientas y el lenguaje, como ventajas
selectivas que posibilitaron el salto del nivel animal al nivel antropoldgico, exclusivo de
nuestra especie.

En cuanto al objeto de la filosofia, éste fue cambiando, en Occidente, alo largo
de su historia antigua, medieval y moderna. Comienza con la atencién jonica a los
objetos y procesos de la realidad: filosofia como pensamiento general. Se transforma
enseguida en el saber eleatico de los conceptos puros: sustantivacion conceptual del
conocimiento representativo, con el consiguiente peligro para todo conocimiento.
Viene luego la asociacidn de la filosofia y la religion, a consecuencia del desarrollo del
interiorismo, del progreso de las ciencias especiales y de la naturaleza ideolégica de la
religion, como heredera de la magia, el totemismo y la mitologia. Y esto ultimo acaba
determinando la transformacion de la filosofia en auxiliar de la teologia, con su
carencia consiguiente de autonomia, al depender del conocimiento vulgar, las ciencias
especializadas y la religién para su desarrollo posterior.

Por otra parte, la reflexidn rigurosa sobre la via de acceso de la filosofia a sus
objetos lleva a la critica de todo idealismo gnoseoldgico, puesto que la subjetividad
humana se configura mediante la internalizacion psiquica del medio humano, con sus
condicionamientos sociales basicos. A saber: trama y desarrollo técnico y linglistico-
conceptual; y jerarquia del poder y la posicidn social, que es a su vez el fundamento de
la funcién ideoldgica de la filosofia y de la larga vigencia de esta ultima hasta hoy.

En fin, a la concepcidén del método segun los filésofos debe contraponerse el
método cientifico y el papel de éste en el progreso de la ciencia. En su relacién real con
la ciencia, el método no es sino el conjunto de medios y normas que cada ciencia ha
conseguido elaborar para facilitar la observacion de sus objetos y verificar la verdad
del conocimiento elaborado. Pero hoy urge la integracion de ese conocimiento
cientifico especializado y los resultados del mismo en un conocimiento cientifico
general valiéndose de la biologia como ciencia puente entre las ciencias de lo
inorganico y las ciencias del hombre y de la cultura.

Por ultimo, el tratamiento de «La tarea de la filosofia como ciencia: del amor al
saber al saber verdadero», en el cuarto y ultimo capitulo de este Programa de
introduccion a la filosofia, se articula con dos secciones basicas: derecho a la existencia
de la filosofia y ambito de la existencia humana en que se inserta; y “racionalizacion
ilusoria de la realidad” (de las religiones a la filosofia).

El origen de la religion y de la “racionalizacion ilusoria de la realidad” se debe a
dos causas fundamentales: la necesidad humana de la confianza en un orden natural; y
la invencion de un conocimiento ilusorio, dadas las limitaciones de la “racionalizacién
de la realidad” por parte del hombre. De modo que, aun cuando la configuracidn de la
psique humana es siempre cultural (social, técnica y linglistico-simbdlica), la eficacia
de la inteligencia es relativa, al venir determinada por el desarrollo mayor o menor de
los “enclaves” de conocimiento objetivo y por la evolucién de las formas religiosas.

El trabajo no sdlo constituye la Unica via de conocimiento de lo real como algo
externo, con su estructura y sus leyes, sino que, como fuente de humanizacién -de
racionalizacion- de la realidad y manifestacién de la naturaleza humana, es también el
mejor antidoto contra el idealismo. La naturaleza humana se exterioriza de forma
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objetiva en las herramientas y demas productos del trabajo (en el hombre “alienado”),
clave a su vez de la “racionalizacién de la realidad” por todo hombre; y de ahi la
naturaleza y el valor universal del conocimiento, como subproducto de Ila actividad
practica de la especie y como guia -magica, religiosa, filoséfica y cientifica- de la
actividad futura. Pero a todo eso se contrapone la larga vigencia historica del idealismo
religioso y metafisico -y de la “racionalizacion ilusoria de la realidad” en general-, en
razén de la integracion de los tedlogos y los filésofos en la clase dominante, del
alejamiento de éstos de la actividad productiva, y de su desprecio del trabajo y la
interpretacion del mismo como un castigo. De ahi el contraste entre la creatividad
cultural de las masas a lo largo de la historia y la explotacién de éstas por las clases
reaccionarias.

La historia de la “racionalizacién ilusoria de la realidad” va, pues, de las
religiones a la filosofia. El conocimiento propiamente humano surge a partir del
conocimiento del hominido, y se desarrolla en virtud de la actividad productiva, de la
actividad representativa como anticipacion de la acciéon y de la capacidad humana de
resolucion de las necesidades futuras, o conciencia del futuro. La tendencia
omnicomprensiva y unificadora de la actividad mental del hombre, en concreto, tiene
como base el ansia de seguridad del grupo y la necesidad de la integracion abstracta
del conocimiento del futuro; y de ahi el origen y el desarrollo de la religion y de la
filosofia como cauces intelectuales de la "racionalizacién ilusoria de la realidad”.

La necesidad de la inmortalidad esta estrechamente relacionada con origen y el
desarrollo de la religidn; y la idealizacion del futuro de los individuos y del futuro
grupo, con los de la filosofia. Pero esta ultima tiene ademds un papel propio, como
continuacion de las funciones de las diferentes formas de religion. La transicion de las
religiones inferiores a la superiores y a la filosofia se explica por los progresos de la
cooperacion social y del conocimiento objetivo. Al superarse el determinismo natural,
se desarrollan el determinismo sociocultural y el monoteismo; y el desenvolvimiento
de la ciencia natural culmina con la liberaciéon de los dioses terrestres. Pero en la
actualidad hay que reimpulsar la ciencia natural y consolidar la ciencia social con vistas
a la superacion de la anarquia capitalista y a la liberacidon del dios abstracto.

«La racionalizacion de la realidad» consiste en el encauzamiento de los
procesos naturales al servicio o en beneficio de los propdsitos humanos, frente a lo
imprevisto y lo inevitable, y en orden a la seguridad, mejora y orientacién total de la
realizacion del hombre. De hecho, hasta las formas ilusorias o abstractas de
racionalizacién de la realidad tienen un doble germen de verdad: la existencia de un
orden en la realidad; y la anticipacién potencial del dominio de la realidad por el
hombre. Pero, al desarrollo extraordinario de las técnicas y del dominio practico de la
realidad natural, habria que afadir hoy la racionalizacién de lo natural en el hombre,
combatiendo el desorden mental (intelectual o emocional), y la planificacidn social,
econdmica y politica frente a la anarquia capitalista, con el fin de racionalizar las
relaciones entre los hombres y los productos humanos, como lucha fundamental de
nuestro tiempo.

La actividad humana conducida por el conocimiento, como forma de relacién
del hombre con su medio, es, de hecho, dual: actividad humana productiva; y actividad
humana no productiva o conocimiento humano general. La actividad humana
productiva también es dual: actividad humana con los seres de la naturaleza (ciencia

18



natural y técnica); y organizacion de los hombres para actuar sobre hombres (ciencia
social y politica). Pero lo que hoy urge en el plano del conocimiento humano general
(o actividad no productiva) es la elaboracién a partir de la técnica y de la ciencia, de la
contribucién del arte y de la literatura y de la experiencia histérica general de una
concepcidn rigurosa del hombre, como entramado general de la accién y como guia y
criterio para enjuiciar la informacidn necesaria para orientarla.

Esa nueva concepcién general del mundo hay que construirla entendiendo la
filosofia como la ciencia capaz de elaborarla con los materiales proporcionados por las
ciencias y demas formas de la experiencia humana. Pero, una vez elaborada, hay que
trasmitirla a todo individuo, en tanto que clave de la formacién de una conciencia
genuinamente humana y de la orientacion eficaz de la misma en un mundo dominado
por el exceso de informacién.'*

Por lo demads, todo esto puede completarse con las consideraciones que se
hacen en otros escritos: «El nacimiento de la ciencia moderna»; «Ciencia y literatura»;
«Introduccidn histérica a un panorama actual de la ciencia»; y «La ciencia de la cultura.
Una introduccion a la teoria de la alienacién».

La orientacidn inicial de la ciencia antigua, clasica y medieval vino determinada,
como es sabido, por el saber teoldgico sacerdotal, su desvinculacion de la actividad
productiva y su funcién como arma politico-ideoldgica de dominacion. También es de
conocimiento general la depuracion histérica relativa posterior de la filosofia como
saber especulativo, abstracto y general, asi como su diversificacion en varias ramas
especializadas: astronomia y astrologia, alquimia, psicologia, filosofia, matematicas,
etcétera. A veces se logrd incluso la superacion del estancamiento de la cultura
material y del desarrollo relativo del saber especulativo al reducirse de forma
coyuntural la miseria y el embrutecimiento de los trabajadores y la aversion al trabajo
de los intelectuales, y desarrollarse la comunicacién entre ambos grupos sociales. Asi,
en Occidente, en concreto, la situacién paraddjica del medievo, en virtud del progreso
de la técnica y la cultura material de los trabajadores y del formalismo extremo de la
cultura intelectual de los tedlogos vy fildsofos, pudo resolverse al fin con el paso de la
represion feudal al estimulo comercial (con el cédlculo comercial como estimulo
racionalizador) y «El origen a la ciencia moderna».

La génesis y las causas histéricas de la ciencia moderna, su objetividad,
exactitud y operatividad, la especializacion de los cientificos y su ruptura con el
lenguaje y la imagen comin del mundo acabaron por determinar, a su vez, el
alejamiento creciente entre «Ciencia y literatura». Pero, hasta mediados del siglo XIX
se entendio por literatura toda produccién escrita, al venir entendiéndose por ciencia,
tanto el conocimiento general producto de la observacion sensorial y de la actividad
productiva, como la interpretacidon tedrica con independencia del conocimiento
“operativo”, producto de la actividad productiva; es mas, la visidon especulativa,
antropolégica y general de la naturaleza fue siempre la base comun de ciencias y
letras.

Por lo mismo, la «Introduccién histérica a un panorama actual de la ciencia»
constituye un guia o instrumento conductor de la actividad humana en la produccién
(en el manejo, fabricacidn y aplicacién de herramientas) y en el trato de los hombres.

14 véase el Apéndice 1.9.
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«Asi, podemos decir que la ciencia es un conjunto de conocimientos de alguna manera
indispensable para el mantenimiento de la vida del hombre, tanto individual como
colectivamente. De modo que dentro de la ciencia entra tanto el conocimiento
incorporado en una enorme calculadora o una gran fabrica de plasticos como la
técnica mas primitiva de las poblaciones de Nueva Guinea y algunas islas del Pacifico.»

«La ciencia de la cultura. Una introduccién a la teoria de la alienacion», en
concreto, parece imprescindible para el conocimiento del hombre.

«El conocimiento del hombre es imposible sin el conocimiento de la cultura, y ésta es
inexplicable en su forma o fase actual sin la comprensién de su desarrollo, del proceso
qgue ha seguido hasta la actualidad. Por lo tanto, se va convirtiendo en una tarea
indispensable la constitucién de una ciencia que permita examinar de una manera
panoramica, omnicomprensiva, la totalidad de las obras humanas. Esta visién de
conjunto es necesaria fundamentalmente para poder valorar la conducta humana, y
para poder situar justamente cada objeto cultural en su lugar y disponer asi de una
jerarquia de valores humanos.»

Por de pronto, la cultura es algo objetivo. A saber, todo cuanto ha producido el
hombre a lo largo de su existencia sobre la tierra: es decir, la naturaleza transformada
por el hombre (la cultura material) y la reproduccién simbdlico-lingiiistica del hombre y
del medio humano (la cultura espiritual). Por lo demas, los hombres construyen
socialmente la cultura y la interiorizacion de ésta configura a su vez la mente humana.

Pero é¢puede acaso la cultura ser objeto de una ciencia? Una ciencia no es tal
en tanto no se constituye con su propio sistema de conceptos, categorias y de leyes, y
la ciencia puede definirse de un modo general como un conjunto de experiencias
adquiridas a través de la actividad practica aplicables a situaciones futuras. Ahora bien,
todos los elementos de una cultura suponen un nivel de cooperacion social, una vida
material y una mentalidad comunes, lo que posibilita la integraciéon de la masa de
conocimientos histéricos y etnograficos acumulados, hasta ahora dispersos y
semiorganizados, en orden a la constitucion de una ciencia de la cultura.

De hecho, tras determinadas anticipaciones de la misma en la antigliedad y la
modernidad, Morgan, Tylor y Durkheim ensayaron ya la fundamentacion cientifica de
la cultura en el siglo XIX, en que se impuso también la diferenciacion entre
antropologia cultural o etnografia y ciencia de la cultura. Esta ultima continud
constituyéndose como tal, aun con limitaciones, con Boas y Malinowski, primero, y
Kroeber y White, después, entre otros. Y hoy es posible completar todos esos trabajos
previos y constituir la ciencia del hombre como ciencia sistematica de la cultura.

La cultura resulta de la alienacidn del hombre, y éste es, a su vez, producto
objetivo de la internalizacion subjetiva de la cultura. Por eso, el humanismo genuino,
que comienza por el conocimiento de las obras de los hombres, puede identificarse ya
con la ciencia de la cultura.

«Aqui estd la gran contradiccién del hombre. Sélo puede devenir tal al precio de
enajenarse a si mismo, su esencia, en lo otro, en la naturaleza. Sélo al precio de alienar
su esencia en una materia exterior puede el hombre hallarse a si mismo humano, mas
enriquecido, mas hombre. El verdadero conocimiento del hombre estd en sus obras:
ellas dan testimonio de lo que ha sido; y en el conocimiento de estas obras radica el
verdadero humanismo. Pero este humanismo no es posible sin un conjunto
sistematico de conocimientos que abarquen la totalidad de las obras humanas,
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dandoles sentido y buscando las leyes de su naturaleza significativa. Por eso, todos los
esfuerzos por constituir una ciencia de la cultura son los esfuerzos por una mejor
conocimiento del hombre; son pasos hacia delante en el camino del verdadero
humanismo.»

De hecho, los escritos reunidos en el libro Ciencia, técnica y humanismo (1973),
redactados entre 1963 y 1973, se inspiran en el aforismo de Hipdcrates «el amor a la
técnica y a la humanidad es uno y lo mismo», como clave ultima.

Asi, en «La actividad humana, raiz del conocimiento», en concreto, la tematica
central es la relacion entre trabajo y conocimiento, el trato de los hombres como
fuente de experiencia y los componentes emocionales e intelectuales de la experiencia
humana.

En «Ciencia, técnica y humanismo» se expone, por de pronto, cdmo se ha
llegado a la monstruosa concepcidn de la ciencia hoy predominante, lo que sabe y no
sabe la ciencia actual, las relaciones entre ciencia y técnica y qué pueden aportar la
ciencia y la técnica a la liberacidn del hombre de todas las formas de alienacion.
También se precisa la naturaleza y el papel de la ciencia, se esboza el desarrollo de ésta
en la etapa preindustrial y su transformacion en ciencia experimental con la revolucién
industrial, y se denuncia la exaltacidén actual de la técnica, como resultado de la falsa
concepcidn de la ciencia (magica, abstracta y tedrica) hoy dominante, resaltando a la
vez el conocimiento del uso de los objetos en tanto que factor primordial de la ciencia
como fuente de progreso humano. Ademas, la ciencia y la técnica, resultado del
hacerse humano del hombre, se consideran como irrenunciables, en tanto que
instrumentos de la liberacion de todos los hombres de la miseria, la fatiga y la
alienacién, como fin de todo humanismo. Y, todo ello, para concluir que el amor a la
ciencia y a la humanidad es uno y lo mismo, pues, mientras la técnica y la ciencia han
liberado ya al hombre del dolor fisico y el caracter penoso del trabajo, el fin de la
subordinacion capitalista de la ciencia a la produccidon y la construccién de una
concepcion cientifica de la realidad, accesible a todos los hombres, sera el fundamento
del principio de la auténtica historia de la humanidad.

El capitulo sobre «Las raices de la tecnologia moderna» comienza exponiendo
la desconexién de la tradicion intelectual y el conocimiento técnico-productivo hasta el
Renacimiento, y cdmo su integracion dio lugar a la ciencia experimental. Trata luego de
la ciencia y la técnica en el siglo XIX, con especial atencién a las necesidades de la
nueva ciencia, al laboratorio y los nuevos requerimientos técnicos de los cientificos, y a
los beneficios del aislamiento del cientifico respecto de las actividades productivas
tradicionales en esa época. Y concluye con el apunte general de la problematica basica
de la relacién posterior entre industrialismo y tecnologia: investigacion cientifica y
procesos productivos; renovacién industrial desde el udltimo tercio del siglo XIX;
penetracion de la industria capitalista en la Universidad; y consideracion de la trampa
del pragmatismo.

«La actividad humana, raiz del conocimiento (La ciencia, Unico asidero del
hombre actual)» principia con la cuestidon de si cambia la realidad o lo que cambia es la
conciencia que conoce. Se llama, ante todo, la atencidon sobre el contraste entre la

> En el Apéndice 1.10 y 1.11. se incluye el sumatelos tres mas antiguos y de otros dos, de 1968 o
1969.
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lentitud del desarrollo cientifico y la imagen popular actual de la ciencia (itodo
cambial), resaltando la inexistencia del cambio real -a escala histdrica humana- en los
niveles inorgdnicos y organicos de la realidad. Y se explica que el proceso de cambio
solo se produce a través de la actividad del hombre en su enfrentamiento con la
naturaleza (experiencia) y como eso se traduce, a su vez, en el cambio de la
organizacién politica y social de los hombres y en el de la organizacion de la conciencia
de cada individuo.

También vuelve a exponerse la concepcion de la experiencia y la conciencia,
distinguiendo entre experiencia animal y experiencia humana y explicando la relacion
entre ambas. Se resalta la importancia de la recogida de experiencia en la actividad
productiva, apuntando la situacién paraddjica del sistema capitalista de produccidn:
necesidad de experiencia cada vez mas amplia e imposibilidad de obtenerla por parte
de los obreros; y laboratorios industriales, como sucedaneos para compensar esa
carencia. Y se esbozan las grandes etapas histdricas de la investigacidon, como recogida
especializada de experiencia: transicion de la ciencia empirica a la experimental;
ciencia experimental al servicio de la ciencia tedrica; y subordinacion de la ciencia pura
a la ciencia aplicada, en virtud de la captacion progresiva de los cientificos por la
industria privada.

Ademas, se profundiza en las graves consecuencias del neoempirismo (esto es,
de la ciencia al servicio del capitalismo industrial), comenzando por la distorsién de la
finalidad genuina de la ciencia con el imperio de la especializacion. Y se concluye
exponiendo como hoy el hombre, solo y desorientado en medio de masas imponentes
de datos inconexos, necesita una imagen integrada de la realidad, cdmo la ciencia
integrada es el asidero permanente del hombre, y cdmo la universidad y los profesores
universitarios tienen por delante una importante labor: la creacién de una concepcién
cientifica del mundo y la difusidon de la misma entre los hombres comunes.

Tal es precisamente la temdatica del Ultimo capitulo a considerar aqui,
«Condiciones e importancia de la critica cientifica», que se despliega sobre una serie
de items basicos.’® A saber: condiciones socioculturales actuales de la critica; valor
intrinseco de la critica para el progreso de la ciencia; la ensefianza y la actividad
practica como formas de relacién de la conciencia humana con la realidad; accién
depuradora del conocimiento ejercida por la actividad practica; repercusiones criticas
de la actividad practica de la ensefianza (de todo lo que se investiga y conoce es
necesario entresacar y elegir un esquema apto para la ensefianza); el trato con las
cosas y el planteamiento de problemas; peculiaridades de la accion pedagdgica; la
actividad pedagdgica como verificacidn de las teorias; la investigacion cientifica actual
como verificacion de las teorias; la doble forma de la division del trabajo (horizontal y
vertical) en la investigacién en equipo; correlacién verificadora de los tres planos del
conocimiento (empirico, experimental y evolucionista); caracter global de la soluciéon
de los problemas y parcelacién del trabajo; aprovechamiento maximo de la experiencia
alumbrada en la investigacidon; exigencias tedricas de la investigacion en equipo;
necesidad de la critica en el plano de las teorias; y nueva division del trabajo cientifico,
con el paso del neoempirismo a la colaboracién de cientificos especializados en la

8 yéase el Apéndice I11.11.
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recogida de los datos con cientificos especializados en la elaboracion de teorias cada
vez mas coherentes y eficaces.

3. Teoria e historia de la cultura

Como en el caso de los fundamentos epistemoldgicos y tedricos, nada mas instalarse
en Madrid, Eloy Terrédn toma sus primeras notas y referencias bibliograficas de teoria e
historia de la cultura en un cuaderno personal,17 materiales mas que suficientes para
prologar en 1954 Los derechos del hombre, y abordar con rigor la significacion cultural
de Tom Paine y su obra.

«El agudo sentido critico de Thomas Paine -su aguda critica de los viejos sistemas de
gobierno puede considerarse ciertamente como definitiva-, su profunda conciencia
social, su amor y entusiasmo por el hombre comun, su honestidad moral y cientifica,
hacen de él uno de los hombres en mds alto grado merecedor de la gratitud de la
humanidad contemporanea.»

En cuanto a la obra de Paine, es una contribucién mas a la constitucién de la
ciencia politica como “sistema tedrico estrechamente ligado a la experiencia -la
historia y la verificacion de la realidad presente-“ por los tedricos de la democracia en
la Revolucién americana.

Eloy Terrdn contrapone la ciencia politica asi entendida a la filosofia politica al
uso, «basada unicamente en la especulacién pura, con leves referencias a la historia
idealizada»; y esboza a renglén seguido las principales etapas biograficas de Paine,
interpretandolas como reaccién a determinados estimulos culturales, resaltando sobre
todo su humanismo democratico y su internacionalismo politico, en el momento de la
Revolucion americana, y su contribucion particular a la ciencia politica, en el de la
Revolucidn francesa.

Al alcanzar la madurez politica, Paine publica El sentido comun (1776) para
“formar la conciencia del hombre comun de las colonias y hacerle concebir una idea
clara de la necesidad de la independencia y de la justeza del momento para lograrla”.
Y, en el momento de su plenitud intelectual, enriquece la ciencia politica con Los
derechos del hombre (1791-1792); sobre todo, por su critica aguda y definitiva de los
regimenes hereditarios, monarquia y aristocracia, por la formulacién del régimen
republicano, sobre la base de las experiencias de la Revolucién americana y de la
Revolucion francesa, y por el esbozo de una Sociedad de Naciones a partir de los
Estados Unidos, Francia e Inglaterra, como arbitro de los conflictos entre las naciones y
del desarme general.

Por lo demads, para Eloy Terrdn, Tom Paine sera ante todo un modelo a imitar,
como intelectual del pueblo y de las clases dominadas. De hecho, ése sera también su
propio proyecto de vida, materializado ya desde ahora en su magisterio oral en toda
clase de ambientes sociales del hombre comun, pero sobre todo en el Club de Amigos
de la Unesco de Madrid (CAUM).

Aunque ingresé en el CAUM el 11 de marzo de 1963 con el numero de socio
296, tras el lanzamiento publico de la institucion el 20 de enero de ese afio, es muy
posible que Eloy Terrdn estuviera ya entre los intelectuales criticos con la dictadura y

7véase el Apéndice 11.13.
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los cuadros comunistas que pusieron en marcha la institucion en 1961. Eso explicaria
su participacion activa en las comisiones de educacion, ciencia y cultura,'® y el nimero
excepcional de sus intervenciones orales en cursillos, conferencias y mesas redondas:*®
«La educacion actual en la encrucijada» (1964);20 «Inauguracién del centenario de
Unamuno» (1964); «Curso de introduccion a la sociologia (1965);** «Introduccién
historica a un panorama actual de la ciencia: La ciencia en las primeras sociedades o La
agricultura y los origenes de la civilizacién hasta el Renacimiento» (abril y mayo de
1965);% «Galileo y la sociedad de su época» (1965);>* «Derechos humanos y sociedad»
(1966);** «El analfabetismo en Espafa y sus condicionantes sociales vy
econdmicos»(1966);*> «Paz, ciencia, técnica y humanismo» (196?)%%; «Introduccién a
las ciencias sociales» (1968)?’; etcétera.”®

De 1958 data el prélogo de Las filosofias sociales de nuestra época de crisis, de
Sorokin, un libro continuacién de sus Teorias sociales contempordneas. En él se resalta
la aguda percepcidén de La crisis de nuestra era, en Occidente, por el autor, se critica la
perspectiva ahistorica y la seleccion de los autores del libro que prologa, y se apuntan
las claves principales de la consistencia cientifica relativa de la contribucién del
socidlogo ruso-norteamericano a la ciencia social.

«Es curioso observar como conviven en Sorokin dos tendencias, que se funden para
dar a su obra una mayor solidez. Reline, por una parte, la pasion de los grandes
socidlogos por la investigacidn, la tendencia empirica que caracterizaba los estudios
del Instituto de Neuropsicologia de San Peterburgo, donde recibid las primeras
lecciones y donde empezd a ensefiar. Por otra parte, estd dotado de una inteligencia
capaz de abarcar grandes conjuntos de hechos y someterlos a una idea
preformadora.»

Un par de afios mas tarde, en 1960, Eloy Terrdn envia al Congreso Mundial de
Sociologia celebrado en México una comunicacién sobre la «La corrupcién en la época
actual», en la que insiste en la necesidad de una teoria sociocultural del hombre para
resolver de forma cientifica cualquier tipo de problematica humana.

«La naturaleza humana es una constante, que, como tal, no puede explicar un hecho
nuevo ni ser su causa. De modo que, cuando algo nuevo se produce en la sociedad
humana, hay que buscar su origen en los factores variables, y por lo tanto externos al
hombre, y no en las peculiaridades de su naturaleza. Los factores variables superiores
del hombre, y hoy portadores de la evolucién, son la cultura y la sociedad, por lo que
un examen cientifico de las causas de la inmoralidad en las sociedades actuales tiene
qgue buscar esas causas en ellas.»

18yéase el Apéndice 111.30.

9yéase la relacion de cursos, conferencias y piaeea las paginas 636-638.

2yéase el Apéndice I11.15.

?LVéase el Apéndice I1.6.

?2y/éase el apartado 19 de la primera seccion y éhdige 11.7.

ZVéase el Apéndice I1.5.

24 \/éase el apartado 3 de la segunda seccion.

% yvéase el Apéndice IIl. 20.

% véase el Apéndice 11.9.

27véase el Apéndice 11.10.

8 El nmero, la regularidad y la concentracién dasmtervenciones orales contrasta de modo ctamo ¢
el caracter puntual y la dispersion institucionall iésto (Véase, para comprobarlo, la relacionutsos,
conferencias y ponencias localizados, en las pa@B86-638).

24



Eso es, por cierto, lo que hace él en algunas notas sueltas de sociologia politica
del presente: «Congo Belga» (1961), «Quiebra del parlamentarismo y de los partidos
politicos» (1962) -“axioma” favorito, por cierto, de los grupos mas reaccionarios desde
mediados del siglo XIX-, y «Puntos a considerar para un analisis de la crisis francesa»
(1968).%°

Asi, en la primera de esas notas, en concreto, opone a la visidn ideoldgica y
simplista de los medios espafioles sobre lo que sucede en el Congo Belga un analisis
critico alternativo de la secuencia real de los principales procesos: colonizacidn belga;
proyectos belgas tras la concesién de la independencia; reaccién de los congoleses
bajo el liderazgo de Patricio Lumumba; primera intervencion de la ONU; presidn de las
naciones africanas y de otras excolonias en su intento de resolucidon “pacifica” de la
secesion de Katanga; y nueva intervencion de la ONU. Todo ello, para concluir con la
denuncia del cinismo de la clase dominante de Occidente.

«He aqui la gran contradiccidn. Para los paises occidentales de civilizacidn cristiana,
como Bélgica, Francia, Inglaterra, Africa del Sur, Espafia y Portugal, la accién de las
tropas de la ONU, los “cascos azules” (es tipico de la ideologia reaccionaria disolver o
enmascarar los hechos bajo nombres carentes de significacidn: asi, la lucha del
capitalismo contra el socialismo es simplemente una lucha geografica, el Este contra el
Oeste), es un crimen de lesa humanidad: una serie inacabable de asesinatos de
mujeres y nifios.»

Por lo demas, con sus conferencias y articulos de tematica y tratamiento mas
amplios ocurre algo similar, comenzando por «El salto del primate al hombre», objeto
de sendas conferencias en el Colegio de Médicos de Las Palmas de Gran Canaria, a
mediados de agosto de 1964,% y en la Escuela de Ingenieros Industriales de Valencia,
el 3 de marzo de 1967.*"

En la primera de esas conferencias Eloy Terrén indica, a modo de introduccidn,
como llegd a abordar «El salto del primate al hombre», como sociélogo, al intentar
entender -al modo ldgico, y no al histdrico concreto- la propia sociedad. Se centra
luego en “el salto de nivel propiamente dicho” con el paso del animal al hombre, al
esbozar el proceso genealdgico de los primates hasta el hominido, como antecedentes
biolégicos inmediatos del hombre, conforme a la interpretacion de la evolucién
conjunta de los animales y su medio por parte de Faustino Corddn en un trabajo
reciente.*” Y acaba propugnando la existencia de un nuevo nivel de integracion -el
antropolégico-, con el surgimiento del hombre y de su medio biolégico (la cultura,
entendida como la trama constituida por el uso y la fabricacién de herramientas, la
sociedad y el lenguaje, como ventajas selectivas de la especie).

Esa misma conferencia tuvo, ademas, cierto eco polémico en la prensa local de
Las Palmas de Gran Canaria. Ya el mismo dia en que iba a impartirla, en la mafiana del
13 de agosto, aparecid su entrevista con Perdomo Azopardo en la seccion “El
Meridiano de la Ciudad” del Diario de Las Palmas: “EVOLUCIONISMO. Conferencias en
Las Palmas: «El salto del primate al hombre. En la actualidad estan demostradas las

29 yvéase Apéndice I1.11.

0véase Apéndice I1.3.

3L véase Apéndice I1.4.

32 «La evolucién conjunta de los animales como basea pntender el organismo animaReyista de
Occidente 7, 1963),
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teorias de Darwin»”. El periodista reproducia las respuestas de Eloy Terréon a sus
preguntas sobre la confirmacion o no de La descendencia del hombre, de Darwin, por
la biologia actual, la oposicidn de la Iglesia a la teoria de la evolucidn hasta Pio Xll, el
estado de la cuestion del paso del primate al hombre y la significacion particular de la
inmadurez de la cria humana, la division de género del trabajo en la sociedad primitiva
y la educacidn. Y a las tres semanas, el 8 de septiembre, el tedlogo Martin Sarmientos
difundia su Contrarréplica en la columna “En Voz Alta” del Eco de Canarias, tras aludir
a un reciente articulo en la prensa local sobre la evolucion biolégica “que ha colmado
nuestra capacidad de asombro”: |la santa sede se opuso a la posibilidad de la evolucién
y ordend retirar las obras de Teilhard de Chardin; Pio XIl admite la posibilidad, no el
hecho, de la evolucidn; el principio metafisico de que la causa no puede producir un
efecto de distinta especie basta de por si para ridiculizar la teoria de Darwin; y, aunque
algunos tedlogos hablan de evolucidn, sélo pueden hacerlo si ésta viene respaldada
por datos, y no por teorias.

Como es ldgico, la segunda conferencia sobre esa problematica es ya bastante
mas precisa, desde el titulo -«El salto del primate al hombre y el origen natural de la
conciencia»- a su principal conclusion.

«El lenguaje (...) es una actividad propia del hombre, puesto que, (...), sélo en él
adquiere una funcidn nueva, al convertirse en el sistema organizado de conciencia que
estructura, orienta y dirige la conducta de los individuos. (...). Es mds: ese nuevo modo
de actividad que es el lenguaje informa, configura y da sentido al “medio” creado por
el hombre, en el medio natural, para acoger, arropar y preservar a los nifos,
absolutamente indefensos. Este medio estda constituido por tres elementos: la
organizacién social, los resultados del trabajo humano y el lenguaje. Pero los dos
primeros estan soldados y penetrados por el tercero. Y toda la transformacion
realizada por el hombre con su trabajo sobre la superficie de la Tierra -toda la
transformacion de la corteza terrestre- no es otra cosa que el “medio” creado por el
hombre para acoger y agrupar a los nuevos miembros y para proporcionarles una vida
mas satisfactoria y mas segura.»

Por otra parte, al esclarecimiento de la naturaleza del hombre y la cultura a la
luz de su origen bioldgico, seguird el de su historia, al abordar la cuestién de los
«Derechos humanos y sociedad», en concreto.

«Voy a tratar de desarrollar ante Vds. cdmo los hombres, lentamente, van
conquistando sus derechos y como, a medida que alcanzan nuevos derechos, van
considerando como sujetos de derecho a un nuimero cada vez mas extenso de
hombres; esto es, cdmo ensanchan de modo progresivo el sentimiento de solidaridad
humana hasta llegar a un momento en el que comprende a todos los hombres, de
modo que la sociedad y la humanidad se identifican, y en el que las masas de todos los
pueblos toman conciencia de si mismas y de su fuerza y se proponen determinar su
propio destino.»

«Como estudioso de las sociedades humanas, me permitiran que para desarrollar y
esclarecer mejor el tema me valga de una breve excursidn histdrica, pues tengo una
gran predileccion por aquel mandato de Aristoteles: “Para conocer una cosa no basta
saber lo que es sino que hay que saber también cdmo llegé a ser lo que es”.».

Por de pronto, cuando se habla de “derechos humanos y sociedad” se estd
tratando en realidad de un determinado tipo de sociedad. A saber: de la sociedad
historica, la “sociedad dividida” en clases.
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En un determinado momento del desarrollo del hombre y de la cultura, la
humanidad pasd del imperio de la solidaridad y la reciprocidad, caracteristico de la
sociedad parental, primitiva y sin leyes escritas, a la “sociedad dividida” en clases
sociales y los origenes de la historia. Luego vino el reforzamiento eficaz del dominio de
unos hombres por otros mediante la fuerza exclusiva de las armas y el terror fisico al
enmascararse la explotacidon de las clases populares por la clase dominante con los
recursos culturales de la violencia simbdlica y el terror espiritual.

A partir de ahi hay que contraponer la reproduccién y el impulso de la cultura
material y espiritual por parte de las clases explotadas a la especializacién de una
fraccion significativa de la clase dominante en la creacion y el perfeccionamiento de las
organizaciones y los dispositivos culturales para el dominio de unos hombres por otros.
Pero, con todo, al superarse el insularismo cultural con el ensanchamiento del Estado
por Alejandro Magno y Roma, pudo progresarse hacia el reconocimiento universal de
los derechos del hombre. De hecho, el derecho positivo fue ya una primera gran
conquista histérica de las masas expoliadas, tras una larga lucha impulsada por la
experiencia, las ideas-sentimientos y las condiciones de vida colectivas; y las religiones
de la pureza de la conciencia, la rectitud de la conducta y la solidaridad -las religiones
del corazon-, pueden considerarse como la segunda gran conquista histdrica de las
masas expoliadas.

El cristianismo, en concreto, fue una sintesis grandiosa de las conquistas
intelectuales y emocionales previas de las masas, que, en Occidente, impulsé ademas
la resistencia popular frente a la opresion hasta el siglo Xll. Luego, a la recaida feudal
en el insularismo politico y la reiniciacién de la lucha de las masas por sus derechos en
la baja edad media, siguid la creacién burguesa de una nueva forma de riqueza y del
Estado nacional al comienzo de la edad moderna; y a la revolucion comercial y el
dominio colonial de los pueblos, la revolucién burguesa y el reconocimiento universal
de los derechos del hombre y del ciudadano en el siglo XVIII. La primera mitad del siglo
XIX fue la época de la asimilacién de la burguesia por la vieja clase dominante, pero
también la del comienzo de la lucha tedrica y politico-social de las masas frente a la
degradacion de su existencia material y espiritual. En cuanto al presente, la creacion de
organizaciones mundiales como garantia de la paz y el progreso de los pueblos hacia la
unidad y la concordia de la humanidad es para nosotros cuestién de vida y muerte.

La serie Juventud y Sociedad de consumo en la Gran Enciclopedia del Mundo,
con ocho entrada escritas entre 1964 y 1974, e incluida ya en esta Biblioteca virtual, se
centra precisamente en la légica cultural de los paises capitalistas avanzados con
centro precisamente en esa doble cuestidn: «Educacién Social»; «La juventud como
problema social», Drogas. Efectos psiquicos y motivacion social»; «Juventud, sentido
de su rebeldia»; «Moda: significado y funcion social»; «Sociedad de consumo»; «Los
recursos humanos»; y «Los profesionales».33

Por otra parte, todo lo anterior adquiere mayor profundidad explicativa en «La
actividad intelectual en los paises atrasados», un trabajo con cinco apartados realizado
durante la estancia de Eloy Terron como funcionario Unesco en Paris, en mayo-junio
de 1968.

3 véase el Apéndice 11.2.
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“Conocimiento, actividad y organizacion social”, viene a ser una introduccién al
conjunto. El trabajo -la actividad productiva, como genuina de la experiencia humana-,
es el origen y el fin de todo conocimiento. Pero, si bien la experiencia de todo hombre
es integrable y socialmente comunicable de por si, la recogida y el uso de la misma
esta siempre en funcidn de la mayor o menos reciprocidad, solidaridad e igualdad de
los individuos que componen la sociedad, y, por tanto, también, de la forma de la
organizacién social.

«La recogida y la utilizacion de la experiencia social en la actividad productiva
dependen de las relaciones entre los hombres, de la organizacidon social. Es facil
advertir que las formas de organizaciéon social que fomentan y refuerzan las relaciones
reciprocas entre todos los hombres sin excepcion, dentro de la comunidad global,
favorecen la recogida y la utilizacidon de la experiencia social, y que las formas de
organizacién social que implican la sumision de unos hombres a otros, mediante el
establecimiento de barreras de casta o de clase, por lo que se asignan todas las tareas
penosas a unos hasta envilecerlos mientras se atribuyen toda la riqueza y todos los
privilegios y ventajas a otros, retardan, dificultan y hasta impiden la recogida y la
utilizacion de la experiencia social, del conocimiento.»

Por lo mismo, si se quieren sacar conclusiones que ayuden a la utilizacion de la
experiencia elaborada por toda la humanidad por parte de los pueblos atrasados y a
favor de éstos, habrd que estudiar la dialéctica de la experiencia y la organizacion
social en la forma de produccién tradicional, en la transicion de la forma de produccion
tradicional a la forma de produccion industrial y en la forma de produccién industrial.

Por lo que respecta a la primera, el analisis riguroso de “La forma de produccién
tradicional y la funcion del conocimiento” basta de por si para precisar los rasgos
tecnolégicos y sociales del modo de produccion tradicional, asi como para explicar la
transicidon de la agricultura de subsistencia a la aparicion del excedente, con el origen
consiguiente del artesanado y la sociedad de clases. Pero, ademas, ese mismo analisis
permite extraer otras conclusiones muy significativas. A saber: el enmascaramiento de
la explotacion con el progreso técnico y el aumento consiguiente del excedente; la
interrupcion del desarrollo del comercio y de la racionalidad econdmica, antes o
después; la constitucidn de la tierra en centro de interés y causa de los antagonismos y
luchas sociales; y el aumento inicial y el bloqueo posterior de la produccién y del
pensamiento en razon de la division de la sociedad en dos clases, de la legitimacién de
la misma y del envilecimiento de los trabajadores.

Ahora bien,

«si el andlisis anterior de la organizacién social y de la actividad productiva en las
sociedades basadas en la forma de produccion tradicional es correcto, adquiere nuevo
sentido el preguntarse por la naturaleza -en otras palabras, por la forma vy el
contenido- de la actividad intelectual en los paises atrasados actuales y por la
utilizacién del conocimiento en los mismos.»

No obstante, antes de afrontar la problematica de “La actividad intelectual y la
utilizacién del conocimiento en los paises atrasados”, habria que puntualizar un par de
cosas mas: la existencia de dos formas bdasicas de organizacién de la experiencia social
-técnica y linglistica-, y el predominio de la primera en los paises atrasados; y la
distincion de dos grandes grupos de paises atrasados, unos sin un desarrollo
intelectual autdéctono y otros con alguna tradicion escrita, conceptual y cientifica
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(cdlculo y esquemas mitoldgicos, cosmogdnicos, religiosos, metafisicos y cientificos),
elaborada por una fraccién importante de su clase dominante.

Esa fraccion de la clase dominante impulsa su tradicidon intelectual con dos
objetivos basicos: la mejora e intensificacion de dominio de la clase dominante sobre
las clases explotadas; y el perfeccionamiento de la practica de la guerra, la caza y la
diversion por la propia clase dominante. Eso explica el caracter de secta de los
intelectuales y el sesgo irracional (esotérico y aristocratico) e ideolégico de la
concepcidn de la actividad intelectual por parte de los mismos, al ser la razén un
patrimonio accesible a cualquier hombre.

«Aun asi, es necesario y apremiante desmitificar la actividad intelectual. Hay que
reducirla a sus justos limites e inculcar la concepcidn de que la actividad intelectual no
es privilegio de algunos hombres, sino que esta al alcance de todo hombre que cumpla
una actividad, preferentemente productiva. La actividad intelectual -el pensamiento-
es la actividad mas propia y genuina del hombre como especie; y lo que sucede es que
en la mayoria de los hombres se encuentra inhibida y obnubilada al habérseles
impuesto el trabajar duramente y el vivir hundidos en la miseria.»

Por otra parte, antes de abordar el “Papel de la ciencia y la investigacion en el
conjunto cultural de los paises atrasados”, habria que analizar la naturaleza de la
ciencia y la investigacion. La primera puede definirse, operativamente, como la
organizacién de la experiencia ganada en la actividad practica; y la segunda, como el
analisis del decurso de la accidn, y de sus supuestos y resultados, en términos de
magnitudes comparables. Aunque también habria que distinguir entre conocimiento
hecho y conocimiento como proceso, como momentos de la actividad cientifica, y
entre investigacion como alumbramiento de conocimiento nuevo e investigacion como
trasunto, en el plano del conocimiento, de la aplicacidon del conocimiento tedrico a la
actividad practica y a la mejora de la misma.

Supuesto eso, la movilizacion de las masas ante un propdsito comun es siempre
una buena base para el desarrollo cientifico de un pais atrasado a escala general y para
la ruptura consiguiente de las formas tradicionales de vida.

En los paises sin ninguna tradicidn intelectual esa ruptura podria iniciarse, tras
la toma de conciencia por parte de la minoria dirigente, con la ayuda de organismos
internacionales, tipo Unesco, contratando especialistas en la historia cultural del pais
capaces de impulsar la asistencia cientifica y técnica como un verdadero apostolado
humanista.

«Asi considerada, la asistencia cientifica y técnica a los paises subdesarrollados se
convierte una misidon humanitaria que tiene que estar penetrada por un intenso amor
y respeto al hombre, cualesquiera que sean las condiciones en que se encuentre. La
redencion del hombre de las condiciones infrahumanas para elevarle a unas nuevas
condiciones de vida, mas digna, mas satisfactoria y libre, se convierte asi en una labor
de verdadero apostolado. Una vida humana digna no es compatible con la miseria
material y espiritual. Pero esa ayuda a los paises atrasados puede convertirse en la
forma de manifestarse el profundo amor a los hombres que, en épocas de fe, hizo
posible la santidad; y, en esa tarea, podrdn hallar satisfaccion muchos anhelos de
abnegacion, de altruismo y de sacrificio por el préjimo que, con dificultad, pueden
satisfacerse en las condiciones de vida de los paises mds adelantados.»
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Por el contrario, la “Profundizacién en la situacién de los paises desarrollados
con alguna tradicién intelectual” resulta bastante mas dificil, dada la acentuacion de la
separacion entre sus clases y la escisién de sus intelectuales, al tomar éstos partido
entre la clase dominante y las masas, con su especializacidon consiguiente en la lucha
politica e ideoldgica en perjuicio del desarrollo de la actitud cientifica.

«En estas condiciones, los intelectuales se ven desgarrados por dos tendencias
opuestas: la tendencia a colaborar mds estrechamente con su propia clase en el
reforzamiento de su dominio, con lo que se alejan mas de las actividades productivas;
y la tendencia a solidarizarse con la clase baja, conmovidos por el espectaculo de su
degradacion, y arrastrados por sentimientos humanitarios.»

Asi se explica, desde luego, la psicologia tipica de los intelectuales de los paises
con alguna tradicion intelectual: su actitud escéptica, pesimista, autoritaria e idealista;
su reduccionismo explicativo; su subjetivismo; etc. Pero también la contribucion de los
mismos al inmovilismo social en razén de su concurrencia interna creciente, de su
reproduccién del “complejo del escriba” y de su esterilidad cientifico-técnica, en su
obsesion por relacionarse con la clase dominante de los paises avanzados y con los
problemas y métodos de sus intelectuales.

Con todo, la existencia de «Algunas perspectivas del futuro» es una cuestion
de interés para todos los pueblos y hombres. Hoy, los factores culturales con mayor
posibilidad de desarrollo en un futuro mas o menos inmediato son la técnica y la
convivencia; la primera, en concreto, no sélo ha sido siempre el fundamento del
verdadero humanismo, sino que continua siéndolo hoy.

«La técnica -entendiendo por tal la fabricacién e invencién de artefactos y la
organizacién concreta de los hombres para el trabajo que los mismos progresos
técnicos determinan- ha liberado a gran nimero de hombres de la esclavitud y de lo
penoso del trabajo; y es de los progresos de la técnica de donde se espera la liberacion
de millones y millones de hombres que todavia se encuentran agobiados vy
esclavizados por un trabajo propio del nivel animal, por el trabajo muscular. Ese es el
sentido en el que la técnica constituye el fundamento del verdadero humanismo.»

No obstante, habria que ser muy de consciente de la existencia de las luces y
las sombras de la cultura actual: necesidad permanente como siempre del cuidado y el
aprendizaje de las crias, desde los brazos de la madre, en contraste con la formacién
del individuo en un medio trabado por los dispositivos técnicos, sociales y simbdlicos
inventados por la especie a lo largo de una historia dominada por la opresién de unas
clases por otras; liberacién de muchos hombres de la esclavitud y de lo penoso, pero a
costa de la pérdida de la relacidn animal con la naturaleza, agravada hoy por la
transformacién progresiva del ambiente natural en medio humano hasta agotarlo
practicamente; o, en fin, complejidad y seguridad crecientes del medio humano, frente
a la dificultad de las exigencias de adaptacion de las nuevas generaciones a la cultura
capitalista para poder construir un futuro mejor.

4. Teoria e historia de la cultura espainola

Eloy Terrén contribuyd también desde un principio al enriquecimiento de la teoria y la
historia de la cultura espafiola, y lo hizo en respuesta a cuatro estimulos principales: la
realizacion de la tesis doctoral y su desarrollo, a partir de 1952; la participacion activa
en el Movimiento de la Reforma de la Universidad y de Racionalizaciéon de la
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Ensefianza, desde su constitucion en 1962; el trabajo profesional, junto a Faustino
Cordon, entre 1958 y 1969; y la formacidén de la estructura primaria de su propia
conciencia a lo largo de su infancia y adolescencia en Fabero del Bierzo.

Por lo que respecta al primero de esos estimulos, una vez en Madrid se
sumerge en las primeras lecturas (Urquinaona, Olavide, Toreno, Marliani, Revilla, etc.)
para entender los origenes de la Espaiia contemporémea,34 con especial atencién al
acopio de los datos relativos a la importacion del krausismo.> A los dos afios abre la
carpeta “Los krausistas. Historia del pensamiento espafiol contemporaneo” con la
informacion disponible.a'6 Y, en el verano de 1957, cuando «andaba obsesionado,
presintiendo que debia existir una estructura permanente, fija, que amortigud e
inutilizé todos los embates del liberalismo revolucionario que no la favorecieran”,
descubre el hilo tedrico conductor para la interpretacion de los origenes de la Espafia
contemporanea con la “revolucién liberal”.?’

«Efectivamente, he llegado a la conclusion de que esa base estructural existe y que ella
da nueva luz para la comprensidn y la explicacion de la historia de Espafia durante los
ultimos doscientos cincuenta afios. Es mas: sélo esa base puede dar cuenta de hechos
que habian permanecido hasta ahora inexplicables. Por ejemplo: el fracaso de la
revolucion burguesa; el total fracaso de todos los esfuerzos tendentes a crear una
administracién moderna; y el fendmeno mas extrafio, la existencia del caciquismo.
(¢Como podriamos denominar este hecho sino descubrimiento? No es una teoria aun;
no es una ley; provisionalmente lo llamaré descubrimiento de una realidad social;
permite ver numerosos hechos hasta ahora incomprensibles.)»

De hecho, en su tesis doctoral, La filosofia krausista en Espafia (Estudio de las
condiciones sociales que determinaron su aparicién, difusion y arraigo),®® el estudio de
la estructura basica de la sociedad espafiola entre 1700 y 1808 y de la nueva sociedad
espanola resultante de las modificaciones de aquélla entre 1808 y 1868, constituye el
marco de referencia explicativo de la misma: la importacion del krausismo, como Unica
filosofia posible.

De 1958 datan también una primera introduccién® para la publicacién de la
tesis como libro y un trabajo sobre «La revolucién liberal de 1820» en la nueva revista
tedrica del Partido Comunista Espafiol, Nuestras idec:s,40 con el pseuddnimo de Emilio
T. Fernandez. Pero enseguida le absorbe la colaboracién con Faustino Corddn y su
equipo en el Departamento de Investigacion de IBYS y la necesidad de otros “trabajos,
mas urgentes y pesetarios”, como la coordinacion de una coleccion cientifica para Cid,
nuevos proélogos y traducciones para la Revista de Occidente, Aguilar y Taurus, las

% Véase el Apéndice IlI.1.

% Véase el Apéndice 111.2.

% véase el Apéndice I11.3.

37véase el Apéndice II1.4. y la nota 362.

% En el Apéndice I11.4. se incluyen también las restenes de José Luis Abellan, Rafael Jerez Mie@os
Melia Pericas y Manuel Pillado, tras la publicac@nla tesis en 1970,con el titBociedad e ideologia
en los origenes de la Espafia Contemporanea

%9 véase el Apéndice II1.7.

“0véase el Apéndice I11.5.
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recensiones y notas para la Revista Internacional de Sociologia® vy las primeras
entradas para la Enciclopedia de la Cultura Espafiola.*?

Con todo, aun encuentra el tiempo disponible suficiente para esbozar con Juan
José Carreras, en 1957, el plan de trabajo de un manual de Historia de Espafa, para
volver, en 1959, sobre el proyecto de Historia Universal de Montero Diaz para
Taurus,® o para escribir, en 1960, el guion-proyecto de una Historia social del
pensamiento espafiol, 1700-1960, en tres partes, un “esfuerzo -diria entonces- del que
he quedado muy a gusto con situarlo en una fase que me permite dejarlo de lado con
el mayor provecho”:* de hecho, sus notas sobre «La conciencia nacional»” y «la
situacidn de los intelectuales en la Espaia actual»,46 de ese ultimo afio, serian ya fruto
inmediato del mismo.

Un segundo estimulo clave de la contribucidon de Eloy Terrén a la teoria e
historia de la cultura espafola en estos afios es su participacion activa en la
constitucién del Movimiento de la Reforma de la Universidad y de Racionalizacion de la
Ensefianza y en sus principales desarrollos, hasta su bloqueo definitivo final por la
dictadura: Cursos de Sociologia de la Universidad de Madrid (1963-1965); Centro de
Investigacion y Ensefianza (1965-1969); y Escuela de Estudios Sociales (1969-1970).

Los datos al respecto son bien elocuentes. Resalta la interdependencia de los
objetivos cientificos y los objetivos politicos del Movimiento de la Reforma de la
Universidad y de Racionalizacidon de la Ensefianza al ocuparse de «La agrupacion de
profesores y cientificos para la Reforma Universitaria. Propuesta de conjunto». Prepara
sendas ponencias sobre «Investigacion y Universidad» (1963) y «La racionalizacion de
la ensefanza» (1964), a propuesta del Movimiento. Elabora toda una serie de guiones
sobre el estado de la investigacidn cientifica en Espafia, la relacion entre el dominio de
la lengua nacional y el desarrollo cientifico, la politica cientifica en Espafa, el
analfabetismo en las nuevas condiciones econémicas y los multiples aspectos de la
racionalizacion de las ensefianzas universitarias: crisis de la universidad, funcién de la
universidad en la sociedad, desprecio de la teoria y degeneracion de la universidad,
organizacién del conocimiento, necesidad del pensamiento cientifico general, papel de
la universidad en el sistema educativo, estructuracién de la Facultad de Filosofia y
Letras, propuesta de plan de estudios para la Facultad de Sociologia, etcétera.”’
Imparte diversas conferencias sobre el tema en distintos puntos de Espaiia: «lLa
educacion actual en la encrucijada» (1964), «El analfabetismo en Espafia y sus
condicionantes sociales y econdmicos» (1966);*® «Funcién de la Universidad en las
condiciones socioculturales del pais» (1967),* «Funcién y responsabilidad de la

“lvéase el Apéndice 11.14

42 A saber, 44 articulos impresos y 11 inéditos,iescentre 1959 y 1964, publicados en &itdioteca
virtual con el titulo Una nueva contribucion a lacsologia de la cultura espafial&/éase el Apéndice
111.16.

“3véase el Apéndice 11.8.

4 véase el Apéndice 111.10. y la nota 374.

4> véase el Apéndice 111.9.

4% véase el Apéndice 111.11, 111.12 y 111.13.

47 véase el Apéndice 11.14

“8\véase el Apéndice IlI. 20.

49 Esta conferencia fue la base del primer trabajtuido en el libroUniversidad y Socieda¢1968),
rechazado por la censura y hoy perdido. (Véasspatado 4 de la seccion V).
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Universidad en la sociedad actual» (1968),”° «Notas sobre la rebelién de los jovenes»
(1968), etcétera. Publica un estudio sobre «El estado actual de la ciencia y la necesidad
de esclarecerla y criticarla» en la nueva revista tedrica del PCE, Realidad (1966). E
investiga de forma sistematica el Origen y desarrollo de la Universidad espafiola
contempordnea: su estado actual (1966-1968),>* del que ofrece un primer adelanto,
«Analisis socioldgico de la Universidad espafiola» (1967), en la revista Cuadernos para
el Dio’:logo.52

Ahora bien, todo eso tampoco obsta para que al mismo tiempo vuelva otra vez
sobre los desarrollos de su tesis doctoral. Asi, en 1962, le entrega un trabajo sobre la
fascinacion de los intelectuales espafioles por “el imperio en que nunca se ponia el sol”
a Enrique Mugica, como responsable en el interior de la revista tedrica del partido,
poco antes de que aquél fuese detenido y abandonase el PCE para pedir el ingreso en
el PSOE, una vez en la carcel de Burgos (lo que explicaria la pérdida del mecano-
escrito).”® En 1965, escribe una nueva introduccién para la publicacién de la tesis como
libro.>* En 1966, publica el primer apartado de la misma, «La estructura real de la
sociedad espafiola (Fase final del Antiguo Régimen)» en la Revista Espafola de
Sociologia, de CEISA.>> Al afio siguiente, actualiza su interpretacion de la importacion
del krausismo en el «Estudio preliminar» de sus Textos escogidos de Sanz del Rio
(1967).>° Luego se ocupa de la problematica de la «Estructura social y conciencia
nacional» espafolas en el curso 1967-1968, en CEISA, y de «La sociedad espafiola a
partir del siglo XVII», en la Escuela Critica de Ciencias Sociales, en 1968-1969.>” Difunde
sus conclusiones sobre «El neofeudalismo en Espafia: 1500-1700» y «La evolucién de la
sociedad castellana desde el siglo XVI al XX» en la Universidad de la Habana, a
principios de 1968. Ese mismo afio ve rechazado por la censura el libro Universidad y
sociedad,”® que incluia también sus «Notas sobre la rebelién universal de los
jé»venes»,59 escritas en Paris, durante su estancia alli como funcionario de la Unesco,
de mayo a junio.

«El ultimo trabajo, “Notas sobre la rebelién universal de los estudiantes”, es el
resultado del intenso esfuerzo por elevar a conocimiento cientifico las experiencias
vividas en Paris durante los meses de mayo y junio de 1968, en donde me encontraba
contratado por la UNESCO. Aunque la experiencia elaborada en esta conferencia
(pronunciada también en la Facultad de Ciencias de la Universidad de Madrid en
octubre de 1968) procede mas bien de los acontecimientos que, durante los ultimos
cinco o seis afios, se vienen produciendo en las universidades de los paises mas
adelantados, las conclusiones extraidas son perfectamente aplicables a nuestro pais,
ya que la “rebelién estudiantil” ha adquirido “carta de crédito” aqui con los mismos o
mas acusados caracteres que en otros paises. Los resultados a que parece conducir
este andlisis apuntan a la sociedad global y al estancamiento tedrico en que se
encuentra la ciencia actual, estimulada y dirigida por los vicepresidentes de las grandes

*0 Este texto se incluy6 también en el libro citaddeenota anterior.
*lVvéase el Apéndice I11.22.

*2V/éase el Apéndice 111.23.

3 Véase el Apéndice I11.6.

> véase el Apéndice 111.18.

> véase el Apéndice 111.19.

% véase el Apéndice 111.26.

" véase el Apéndice 111.25.

8 véase el apartado 4 de la IV seccion.

%9 véanse también el apartado 6 de la cuarta seccion.
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empresas monopolisticas. Algunas de las sociedades industrializadas hacen posible que
accedan a la ensefianza superior un nimero muy superior de personas al que después
pueden dar ocupacion en la industria y en los servicios, y este hecho ha creado y crea
un grave sentimiento de incertidumbre y, a veces, de frustracidén en los estudiantes.
Como, al mismo tiempo, la Universidad no proporciona a los estudiantes una
concepcién del mundo esclarecedora, se hacen inevitables esas protestas confusas y
andrquicas que asustan a las personas bien pensantes. Otro fendmeno concomitante
es la ruptura de la disciplina consumista impuesta por la “espiral de prestigio”, creada
por las grandes empresas industriales y difundida por los medios de comunicacion de
masas, para acelerar el consumo e incrementar los beneficios; quebrantamiento en el
que han tenido y tienen una parte principal los estudiantes.»

En 1969, se publica por fin la tesis doctoral (Sociedad e ideologia en los origenes
de la Espafia Contempordnea), con un nuevo prélogo y un epilogo®.

Al mismo tiempo, el trabajo junto a Faustino Corddén y su equipo de
investigacién, en IBYS (1958-1966)°* y en Laboratorios Coca (1966-1968) le llevd
también a ocuparse de «Los problemas de la investigacion industrial en Espafia»®, «La
crisis de la sociedad agraria y el desarrollo capitalista»® y el fiasco del proyecto de
Instituto Biomédico aprobado por la Banca Coca.®*

«Al lector no se le escapara -escribe en el segundo de esos trabajos- la dureza critica
con que se analiza la “sociedad agraria”, antes de la guerra civil y después hasta
mediados de los afios cincuenta, en contraste con el enjuiciamiento mas benévolo del
periodo posterior del Plan de Estabilidad y del Plan de Desarrollo. Para mi, ese cambio
es ldgico y claro; el motivo fundamental de la critica es el pacto de la “sociedad
agraria” con la burguesia industrial, que empujé a Espaiia al aislamiento casi total de la
marcha de los paises vecinos y de la historia, para explotar tranquilamente el mercado
interior y preservar al pais de los extravios industrial-consumistas de los paises
adelantados. Los esfuerzos por abrir el pais al exterior e intentar conectarlo
econdmica, social e intelectualmente con los paises industrializados, no se han podido
hacer sin que la “sociedad agraria” (o lo que resta de ella) no se haya opuesto mas
resueltamente al surgimiento de una burguesia claramente capitalista, con todo lo que
esta forma de produccion lleva consigo.»

Eso explica también la solidez y la contundencia de su intervencién en un
debate entre intelectuales sobre la situacién en Espafia en enero de ese mismo afio.®

«Terrén planted -escribiria Enrique Gonzalez Manet en su crénica para E/ Mundo del 20
de enero de 1968- la existencia de una situacion cada vez mas compleja en razén del
vertiginoso desarrollo econdmico que se opera en la peninsula ibérica en los ultimos
afios, debido, sobre todo, al incremento del proceso industrial. Sefialé que en el
pasado inmediato la agricultura constituia el 75 por ciento del producto nacional y que
hoy se haya reducida al 15 por ciento y que apenas un 30 por ciento de la poblacidon
vive en el campo. Trazd, a grandes rasgos, la transformacion de Espafia y sus 32

0véase el Apéndice I11.27.

¢l véase el Apéndice IV.

62 yéase el Apéndice I11.17.

% Incluido también etuniversidad y sociedadunque en este caso se ha conservado el bodeldexto
original (Véase el Apéndice 111.24.).

64 véase el Apéndice V con la documentacion elabopadaEloy Terrén, y, en particular las razones de
Faustino Cordén y su equipo para abandonar IBY&yqle hicieron del Instituto Biomédico Coca un
proyecto fallido.

% Véase la nota 553.
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millones de habitantes en una sociedad de consumo, estimulada por la burguesia
financiera, lo cual se produce en detrimento de la pequefia burguesia. No ha habido
cambios politicos -dijo- porque no hay politica. Los conflictos principales estan
planteados sobre el campo econdmico, entre las estructuras envejecidas y el desarrollo
de las nuevas fuerzas productivas.»

Por ultimo, la formacidon de la estructura primaria de la propia conciencia
durante la infancia y la adolescencia en Fabero del Bierzo explica el interés de Eloy
Terrén por el estudio de la cultura de su pueblo natal desde los primeros afios
cincuenta, aunque, de momento, sélo se plasmara en «Socializacion del hombre y
disposicion de la vivienda (En fase de realizacion)», un escrito, de 1969, importante y
abierto.®®

Madrid, 15 de marzo de 2014

% véase el Apéndice 111.28.
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