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Lector...

Mas bien... QUERIDO LECTOR... El tiempo ha pasado desde aquel 1914
y quienes ahora leemos lo hacemos desde un tiempo que ha aprendido de aquella
generacion que confié en recuperar un saber basado en un concepto austero, algo
distante del lector real, pero que no quiere ya prescindir de las buenas maneras ni de la
cercania y ello nos obliga a ser mas proximos al interlocutor. LECTOR fue el primero
de los conceptos que fijo don José al presentar su “programa” académico en 1914.
Nosotros sabemos hoy que a este “concepto” no le hace mal ser apreciado e, incluso,
hasta ser querido.

Fue aquella una generacion que confié, con Ortega y Gasset como abanderado, en
recuperar el instrumento que define a la filosofia como saber. Y pens6 en hacerlo tras
la crisis de fin de siglo y la literaturizacion de la filosofia, llevada a cabo por quienes
optaron, voluntariamente o exigidos por las circunstancias, es decir, los modernistas,
por formas literarias para dialogar con la filosofia. Ninguno de quienes le precedieron
en esta aventura fueron filésofos profesionales: ni Unamuno, ni Azorin, ni Baroja, ni
Ganivet... Silo habia sido Salmeron a quien sustituyd en la catedra pero poco contaba
ya a estos efectos. Si contaban y mucho otros institucionistas que se fueron sumando
a la propuesta orteguiana. Quiza, por eso, quiso presentarse de esta manera, sin figura
retorica alguna que sonara a confianza. Ciertamente, luego el propio Ortega tomod una
senda que si nos invitaba a presentar a ese lector como querido. Y asi lo hacemos.

Parecia, entonces, llegada la hora de recuperar el concepto, pues asi lo dijo
enseguida Ortega: “Conviene a todo el que ame honrada, profundamente la futura
Espana, suma claridad en este asunto de la mision que atafie al concepto” porque una
vez tenemos la “primera vista de una cuestion, ;por qué no hemos de aspirar a una
segunda y a una tercera vista?”” Apenas dejo pasar la oportunidad en la “Meditacion
Preliminar” de su bien famoso libro, Meditaciones del Quijote, para sefialar cual era su
posicion y quién sostenia el mango que guiaba el proceso. Ese “LECTOR”, expresion
austera y seca, deciamos, era una llamada a la atencion de quien debia tener la mente
despierta para lo que habria de leer a continuacion.

Mas el propio Ortega cayd pronto en la cuenta de que esa razon, si no queria
formalizarse en exceso y, por consiguiente, volverse inttil para la consecucion de los
objetivos de esa segunda o tercera mirada que se le exigia, olvidando la primera, debia
apellidarse. Ya nunca mas la razén ha podido prescindir de apellidos que expresen
la necesaria mediacion con la realidad. El mismo se apresur6 a acufiar la expresion
“razdn vital”, pues se ponga como se ponga la razén, de lo que no puede prescindir
es de “la posesion de las cosas” y eso le llevo a confesar su alejamiento del “dogma
hegeliano” que habria hecho “del pensamiento sustancia ultima de toda realidad”.
Algo simplificaba aqui las cosas al enjuiciar la propuesta hegeliana el joven treintafiero
pero seguramente no erraba en el fondo y, sobre todo, queria fundar la instalacion del
ser humano en la realidad, ;en las cosas?, podriamos preguntarnos, y hacerlo de otra
manera y sobre otros supuestos.
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Parecia todo controlado con la expresion “razon vital” que podria haber sido “vida
racional”, ;o no?, mas esta inversion le hubiera llevado directamente de nuevo a la
literatura como Unamuno se fue al “hombre de carne y hueso” y ¢l queria ejercer desde
la catedra de Metafisica. Esa posicion le dejaba ver con claridad que sin el concepto
no hay lugar ideal y, por consiguiente, que “no sabriamos bien donde empieza ni
donde acaba una cosa” y saberlo era considerado fundamental por el joven profesor
para construir una nueva nacién. Llevaba razon, nunca mejor dicho.

Mas en los tiempos de crisis siempre ha surgido el debate sobre la novela. Porque
la novela moderna nacidé como la necesaria respuesta a aquella crisis de comienzos
del Barroco. Ortega no pudo estar ajeno a este debate por cuanto 1914 fue un afio
de inflexion en la racionalidad europea. Recuérdese a Luckacs, Bajtin y a otros
intelectuales que participaron de esta misma revision. Como buen ateneista y amigo de
Francisco Navarro y Ledesma (“Cémo se hizo el Quijote”, conferencia de 30 de abril
de 1905, Don Quijote en el Ateneo de Madrid. Ed. de Nuria Martinez, Madrid, 2008,
p. 102) habia leido los textos que, con motivo del centenario de la primera edicion de
El Quijote, tuvieron lugar en la “docta casa” y por ¢l sabia que “la patente de vida
mas enérgica, mas original, mas alegre, mas demostrativa del dominio de si mismo
y de la galanura y contento y lozania de su alma la escribié Cervantes, componiendo
el maravilloso, el donosisimo, el archimoderno, el suelto, el ligero, el agudo prélogo
del Quijote” ...y la novela entera, tenemos que afadir. No podia, pues, prescindirse
de meditar sobre el significado de la novela, y sobre lo que suponia tener a Cervantes
a la espalda, y a ello hubo de dedicar la “Meditacion Primera”. En verdad, ya no pudo
olvidar nunca Ortega y Gasset esa reflexion que extendid a su polémica con Baroja,
a su proyecto sobre los “Nova novorum” y en el que se vio rebasado, —dicho en el
sentido en que los mexicanos utilizan este verbo— por escritores de la generacion
siguiente. No funciondé la conceptualizacion de la novela; por el contrario, la razon
se vio arrastrada a territorios que no habia frecuentado y cuando su discipula Maria
Zambrano se acerco al maestro indicandole timidamente otro camino, el de la “razon
poética”, don José not6 enseguida que no era tan facil la tarea que se habia propuesto o
que no era posible afrontarla desde una sola dimension, por mas que todos, o sea, todos
en los afios veinte, reconocieran el valor de su obra. La reaccion, al parecer airada, le
delat6. Rosa Chacel que terminé siguiendo, a su vez, otro de los posibles caminos, el
de la “poética racional”, es decir, el de la vida racional, escribiria afios después, tras el
fallecimiento de Ortega (La Nacion, 19 de febrero de 1956), acerca del impulso dado
por el maestro, e incluso de la provocacidon que no dudo en llevar a cabo, aun sabiendo
que el remolino le podia afectar. Aquella expresion, aparentemente sencilla, inocua,
de la razon vitalizada, tonificada, se mostro tan decisiva como arriesgada. Lo escribid
la propia Chacel: “Si Ortega se hubiese limitado a ilustrarnos profesoralmente, se
le habria apreciado en su justo mérito, sin huracanes de pasion. Pero los huracanes
soplaron siempre alrededor de Ortega porque, no contento con darnos la sabiduria, se
propuso alcanzar para nosotros, contra la voluntad de los viejos Manes, la belleza.” El
precio lo pago €l mismo y buena parte de sus discipulos como es bien sabido.

No es casual que, con palabras no tan diferentes, Francisco José Martin [“Filosofia
y Literatura en Ortega. (Guia de perplejos de filosofia espanola) en Guia Comares de
Ortega y Gasset. Edicion de Javier Zamora, Granada, 2014, pp. 171-188] se refiera a
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la “cierta desconfianza” que se produjo “alrededor de Ortega, cierta oscura prevencion
ante el brillo radiante de su verbo, un fondo de inconcreta sospecha, una inquietud
derivada de una denuncia no hecha, pero aceptada, una suerte de subterranea corriente
de desafeccion que iba a discurrir paralela a la de la superficie de su éxito en el espacio
intelectual de su tiempo.”

Ahora se comprenderd la conveniencia de dirigirse al LECTOR de manera menos
distante, es decir, de hacerlo en positivo, de manera mas amable, para incorporarlo
asi a la propia reflexion y a la mision que nos proponemos. Y no es otra que la propia
mision orteguiana, cien afios después, la de revitalizar la lengua espafiola como lengua
filosofica, a lo que Ortega contribuyd de manera muy importante pero hacerlo, ya en
el siglo XXI, de la mano de otros escritores de los que no puede prescindirse pues son
esos QUERIDOS LECTORES quienes también escriben; hacerlo leyendo a Ortega y,
junto a él, a otros a quienes no puede dejar de reconocerse. No puede olvidarse ningiin
siglo, ni el Renacimiento en el que se form6 Cervantes, ni el Barroco en que escribid
con Gracian, ni quienes continuaron en los siglos posteriores con prosa tersa y verso
denso hasta quienes habitan estos comienzos del siglo XXI.

Y junto a esta primera gran aportacion, reconozcamos la de contribuir a la
institucionalizacion de la filosofia. Sin duda, José Ortega y Gasset, con Manuel Garcia
Morente y los discipulos nacidos en torno a los primeros aios del siglo XX, hicieron
un esfuerzo por dotar de continuidad a la filosofia, imprescindible para que cumpla
su mision en la construccion de las personalidades individuales tanto como en la
colectiva, o sea, esa mision nacional antes mencionada. Era volver a la mision que le
encargaron a Sanz del Rio, un hombre nacido otros cien afios antes, en 1814, cuando
le enviaron a Alemania en 1843 para que atendiera las razones de la continuidad
de las instituciones de aquel pais. Lo reconoceria el propio Ortega en el famoso
prélogo a la Historia de la Filosofia de Brehier cuando enfatizé sobre la necesidad
de continuidad y altura de los tiempos. Claro que sabemos que fueron los exiliados
los portadores de esa enseflanza y la pusieron en practica allad donde se encontraron.
Fue en la didspora, lo que quiere decir que no fue posible la continuidad... entonces.
No habian llegado a tiempo.

Han pasado los afios, un siglo desde Meditaciones del Quijote, algo menos desde
el gran proyecto de la Facultad de Filosofia, y la propuesta sigue en pie. Nuevos
tiempos de crisis, no como aquellos de hace un siglo, sino de otra naturaleza, en otras
“circunstancias”, pero con la misma exigencia por pensar de qué concepto debemos
hablar ahora, qué tipo de apellido debe acompaiiar a la razon para hacerla reconocible
y habitable a la “altura de nuestro tiempo”. Ya decia Marias que la manera de ser
orteguiano no residia en la fidelidad repetitiva sino en mantener a la razoén proxima a
los nuevos palpitos de la vida. Eso requerira de nuevas aproximaciones a otros ambitos
problematicos, como lo hizo Ortega con la literatura, con las ciencias naturales, con
las sociales... con la realidad politica o con otras realidades: la cultura misma que hoy
se torna plural y nos conduce por caminos de transculturalidad como nueva forma de
cosmopolitismo o de pluralidades que plantean nuevos retos a los deseos legitimos de
unidad que nunca debe agostar la vida. Nos lo dijo Ortega: “La razén no puede, no
tiene que aspirar a sustituir a la vida”, porque, en verdad, debemos afiadir, ella es parte
sustancial de la vida. Esto si nos queda cien afios después.
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Es el tiempo en que el lector se encuentra con este nimero 19 de la Revista de
Hispanismo Filosofico. Historia del pensamiento iberoamericano que pretende
continuar esa doble mision de potenciacion de la lengua y de crear las redes necesarias
para que la filosofia iberoamericana, los pueblos peninsulares, los americanos, y todos
quienes la cultivan en cualquier lugar del mundo, tengan un punto de encuentro y se
sientan miembros de una comunidad cientifica sin renunciar al afecto.

Asi pues, QUERIDOS LECTORES, con gratitud mostramos la incorporacion de
dos universidades no solo a la financiacién sino, sobre todo, al apoyo a este proyecto
que tiene vocacion —la tuvo siempre— de ser una malla de hilos visibles entre quienes
investigamos en este campo del pensamiento filosofico que colinda con otros desde
su interés por la historia en cuanto esta nos hace comprensible el presente y deseable
el futuro. Gracias, pues, en nombre de todos los socios y de los queridos lectores, a
la mexicana Universidad de Guanajuato y a la portuguesa Universidad de Lisboa.
Javier Corona y Aureliano Ortega han sido los artifices en la “capital cervantina de
América”; Pedro Calafate lo ha sido como director del Centro de Filosofia de la
Universidade de Lisboa. Con esta presencia incorporamos, con mas determinacion, la
lengua portuguesa pues su pensamiento y produccion filoséfica son parte de una misma
familia de reflexiones y respuestas a los retos que la historia nos ha ido marcando.

Por ser fieles, desde hace ya muchos numeros, no debemos dejar de actualizar
nuestro agradecimiento a las tres universidades espafiolas cuyo apoyo econdémico
y, sobre todo, confiado en el trabajo que realizamos, es un estimulo imprescindible:
Universidad Auténoma de Madrid, Universidad Complutense de Madrid, Universidad
de Salamanca. A sus rectores y a las personas que gestionan los servicios de
publicaciones nuestra enorme gratitud.

Seis son los articulos que incorpora este numero 19, cinco de ellos en torno a
ideas emanadas de las expuestas aqui en torno a Ortega y su contexto histdrico:
“Comprension de Espana en clave mexicana: Alfonso Reyes y la generacion del 14”
de Sebastian Pineda; “Eugenio D’Ors en la Argentina. “La recepcion de la filosofia
novecentista en la emergencia de la Reforma Universitaria (1916-1923): el Colegio
Novecentista y la agrupacion Cordoba Libre” de Natalia Bustelo; “Analitica de la vida
humana: Apuntes sobre la filosofia de Antonio Rodriguez Huéscar”, de José Emilio
Esteban Enguita; “Vestigios hispanicos de Karl Jaspers (1920-1939)” de F. Xavier
Vall; y, finalmente, el que firma Carlos Oliva sobre “Cinco notas sobre literatura y
filosofia latinoamericana”. En el sexto, Pedro Calafate desarrolla un tema de enorme
interés para las letras peninsulares al que no siempre hemos estado atentos: “A Escola
Ibérica da paz nas Universidades de Coimbra e Evora (séculos XVI e XVII)”. Un
completo cuadro de investigaciones de primera mano que agradecemos a sus autores
pues suponen aportaciones de enorme interés para el mejor conocimiento de la
herencia del 14; y en el caso del articulo de Pedro Calafate porque en estos tiempos
de crisis la recuperacion de esa linea de pensamiento adquiere valor sobreafadido.

Entre las notas hemos incorporado una que consideramos imprescindible: la
dedicada a Fondo de Cultura Economica, la editorial que apoy¢ esta revista desde sus
primeros pasos, y cuya aportacion a las letras espafiolas desde la matriz mexicana y
la filial espafiola se ha convertido en un referente imprescindible tras ochenta afios de
vida, cincuenta de ellos en Espana; la dedicada a la edicion de las Obras Completas
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de Eugenio Imaz que firma Ramén imaz Franco en una interesante aproximacion a
la figura de este vasco a quien la historia del pensamiento espafiol no ha hecho atn la
suficiente justicia, aunque cuente ya con varios estudios de su interesante trayectoria
como pensador y traductor. Como siempre, la revista es respetuosa con los amigos,
colegas y maestros que han fallecido en el tltimo afio. En este numero figuran los
nombres de algunos muy queridos y muy reconocidos: Carlos Blanco Aguinaga,
Carlos Paris, Luis Villoro, Eugeniusz Gorski y Jos¢ Luis Pinillos. Quedan en estas
paginas una parte de sus testimonios desde el recuerdo de quienes les conocieron y se
formaron con ellos.

Y, como siempre, la revista incluye una completa informaciéon de los libros
publicados en este campo de conocimiento a lo largo del ultimo afio y medio o dos
afos. La lista es muy larga y da cumplida cuenta del cultivo e interés que suscitan
autores y temas de la tradicion filosofica del pensamiento peninsular y de América.
En este sentido, sobresale el impulso con que cuenta el hispanismo entre jovenes
investigadores italianos y, también, en departamentos del Reino Unido, de Francia y
de otros paises europeos.

El nimero se completa con la informacion de las tesis doctorales leidas en 2013
y el primer semestre de 2014, en buen niimero como puede apreciarse, y cronicas de
algunas de las mas importantes reuniones cientificas. Contamos con la generosidad de
quienes informan de todo ello para dejar testimonio de una vida intelectualmente muy
rica a pesar de las dificultades.

La situacidon actual no facilita empresas intelectuales como la que representa
esta revista, mas la generosidad y el esfuerzo personal la hacen posible. Gracias a
todos quienes nos envian articulos, a los evaluadores, a quienes redactan notas e
informaciones y a quienes ayudan en la composicion de la revista. Para este numero,
el trabajo de Antolin Sanchez Cuervo, secretario, y de los secretarios técnicos, Elena
Trapanese, Rodolfo Gutiérrez, Enrique Ferrari, Roberto Dalla Mora y Gemma
Gordo, que se ocupa de los asuntos relacionados con bases de datos, ha sido decisivo.
Sencillamente decisivo. Muchas gracias.

Josk Luis MoRA GARciA
Consejo de Redaccion

Revista de Hispanismo Filosdfico ISSN: 11368071
2014, 19






Comprension de Espaia en clave
mexicana: Alfonso Reyes y la
generacion del 14

A Mexican Point of View on Spain:
Alfonso Reyes and the Generation of 1914

SEBASTIAN PINEDA BUITRAGO
El Colegio de México
spineda@colmex.mx

Resumen: El proposito de este trabajo es circunstanciar la década madrilefia de Alfonso
Reyes (1914-1924) en relacion con las generaciones espafioles del 98 (Miguel de Unamuno,
“Azorin”, Valle-Inclan, Pio Baroja) y especialmente del 14 (José Ortega y Gasset, Ramon Go-
mez de la Serna, Eugenio d’Ors, etc.) Ademas de amistar con todos ellos, el escritor mexicano
compartio la crisis o decadencia de Espaiia (en su caso se unia la de México, al ser exiliado por
la Revolucidon) y la conviccidon de modernizar o “europeizar” la literatura en lengua espafiola.
Por cuanto escribio la mayor parte de su obra creativa en Madrid entre 1914 y 1924, Alfonso
Reyes se convirtié también en un referente de modernidad para la intelectualidad hispanoame-
ricana. Con el tiempo lleg6 a ser, como Unamuno y Ortega, un maestro para la comunidad
pensante de México y del resto de naciones de habla espaiiola.

Palabras clave: Alfonso Reyes, Generacion del 98, Generacion del 14, Revolucion Mexi-
cana, Ensayo espafol, Ensayo mexicano.

Abstract: The purpose of this paper is to examine Alfonso Reyes’s exile in Madrid between
1914 and 1924 in relation with the Spanish generation of 1898 (Miguel de Unamuno, “Azorin”,
Valle-Inclan, Pio Baroja) as well as of 1914 (José Ortega y Gasset, Ramon Gomez de la Serna,
Eugenio D’Ors, etc.). Reyes achieved a friendship with these Spanish counterparts, because he
shared with them a time of national crisis —in his case he had to flee from the Mexican Revolution
in 1913. Reyes was also very aware of the need to modernize the Spanish language literature. That
is why Reyes, like Unamuno and Ortega, became a reference of modernity, a literary master for
the intellectual community both of Mexico and the rest of Hispanic American countries.

Keywords: Alfonso Reyes, Generation 1989, Generation of 1914, Mexican Revolution,
Spanish essay, Mexican essay.

1. El exilio madrileiio de Alfonso Reyes

que se trata del contacto cultural mas importante entre un escritor mexicano

l a década madrilefia de Alfonso Reyes fue tan vivaz y rica en consecuencias
y la intelectualidad espafiola en la primera mitad del siglo XX. Cuando Reyes
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llegd a Madrid el 2 de octubre de 1914, Espafia experimentaba un cierto esplendor
intelectual. Se puede apreciar al leer la lista de algunas de las obras publicadas durante
aquel afo de quienes encabezaban la generacion del 98 y la del 14: Niebla, de Miguel
Unamuno; Vieja y nueva politica y Meditaciones del Quijote, de José Ortega y Gasset;
Platero y yo, de Juan Ramén Jiménez; Jardin umbrio, de Ramon del Valle-Inclan; 4/
margen de los clasicos, de Azorin (pseudoénimo de José¢ Martinez Ruiz); Ex votos, El
rastro'y El doctor inverosimil, de Ramon Gomez de la Serna; Los caminos del mundo,
de Pio Baroja; Flos sophorum 'y La filosofia del hombre que trabaja y que juega, de
Eugenio d’Ors. En menor o mayor grado el mexicano amist6 con todos ellos, y se unio
a la conviccion comun de modernizar o “europeizar” Espaiia, lo hispanico.

Por cuanto escribid la mayor parte de su obra creativa en Madrid entre 1914 y
1924, Alfonso Reyes se convirtié también en un referente de modernidad para la in-
telectualidad hispanoamericana. Con el tiempo llegé a ser, como Unamuno y Ortega,
un maestro para la comunidad pensante de México y del resto de naciones de habla
espafiola. Era inevitable que las ondas de este esplendor intelectual espafiol alcanzaran
a Hispanoamérica y se propagaran velozmente. Compartimos una lengua en comun
(un mismo campo electromagnético) y la crisis de Espafia de 1898 era, en el fondo,
la cuspide de una serie de crisis del ex imperio espafiol que se extendia a las demas
naciones de habla espafiola, partes de ese viejo imperio.

En Meditaciones del Quijote (1914), publicada meses antes de la llegada de Al-
fonso Reyes a Madrid, Ortega reveld que nuestras circunstancias historicas equivalian
a la otra mitad de nuestro ser: “Este factor de realidad circundante forma la otra mitad
de mi persona: solo a través de ¢l puedo integrarme y ser plenamente yo mismo [...]
Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo”!. La expresion de
si no salvo a mi circunstancia no me salvo yo, segun Julian Marias, “encierra la razon
filosofica de que Ortega se ocupe tematicamente de Espafia, y también la justifica-
cion del patriotismo en general”. Para la generacion del 14, que Ortega liderd con la
publicacion de Meditaciones del Quijote y de Vieja y nueva politica, la circunstancia
candente de Espafia era la decadencia, y el intento por salvar esa circunstancia, por
superarla, caracterizo el tema central de sus ensayos.

El estallido de la Primera Guerra Mundial en el verano de 1914 contribuy6 a acen-
tuar esa sensacion de decadencia, y hasta el sereno poeta Juan Ramon Jiménez recor-
daba que, si bien Espafia se reservaba neutral en aquel conflicto, “a nosotros nos pare-
cia que estabamos en los extramuros del mundo. Una sensacion de lejania, de sordera,
de impotencia nos sobrecogia™. Con patetismo sentenciaba Ortega que la neutralidad
de su pais en un conflicto de proporciones mundiales no era sino una prueba de que
Espafia habia dejado de existir: “A este nombre responde una entidad geografica, mas

no un alma nacional, un espiritu colectivo que pueda llevar el nombre de patria™.

' ORrTEGA Y GASSET, ., Meditaciones del Quijote, ed. de Julian Marias, Madrid, Catedra, 1998, pp.
76-77.

2 MaRrias, J. “Introduccion (nota 52)”, a ORTEGA Y GASSET, J., Meditaciones del Quijote, o. c., p. 77.

3 Citado por MENENDEZ ALZAMORA, M., La generacion del 14: una aventura intelectual, Madrid, Siglo
XXI Editores, 2006, p. 262.

4 ORTEGA Y GassET, J., “Borrador del prospecto”, Escritos politicos I, OC X, Madrid, Revista de Oc-
cidente, 1969, p. 247.
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Con menos patetismo pero mas realismo, el 19 de octubre de 1914 Pedro Hen-
riquez Urefia le escribia desde La Habana a Alfonso Reyes, cuando éste acababa de
auto-exiliarse en Madrid tras el recrudecimiento de la Revolucién mexicana:

Meéxico ha dejado de existir. Alli no hay gobierno, ni propiedad privada, ni existencia in-
dividual juridica, ni tribunales, ni registro civil. Se han destruido millones en valor de
inmuebles en so6lo la capital. Fendmeno unico en las guerras civiles de América y que en las
del mundo so6lo hace recordar la inevitable Revolucion Francesa. [...] ;Qué surgira de este
extrafio desastre? ;Volvera a haber civilizacion en México?’.

Meéxico, para Pedro Henriquez Urefia, habia dejado de existir en 1914 con el triunfo
de la Revolucién constitucionalista de Venustiano Carranza, cuando las multitudes bra-
vias de a caballo invadieron la capital sin saber muy bien lo que querian, como lo delata
el encuentro entre Pancho Villa y Emiliano Zapata en el palacio de Chapultepec. La
vieja aristocracia mexicana habia huido, y con ella buena parte de sus intelectuales. Para
Alfonso Reyes, uno de esos exiliados, México ya habia dejado de existir el dia en que
mataron a su padre: el 9 de febrero de 1913, en visperas de la conspiracion para derrocar
el gobierno revolucionario (legitimamente constituido) de Francisco 1. Madero. En su
texto “Oracion del 9 de febrero”, el escritor mexicano sentencio: “Todo lo que salga de
mi, en bien o en mal, serd imputable a ese amargo dia”. Me pregunto si no podria ha-
blarse, por lo tanto, de una decadencia mexicana para la circunstancia de la generacion
del Ateneo de la Juventud, contemporanea a la generacion espafiola del 14. Solo que
la decadencia de México fue aun mucho mas honda que la de Espafa. Y otorgd otras
honduras a la obra de Reyes, distintas a las de Ortega, y distintas también a la obra de
sus colegas mexicanos como José Vasconcelos y Martin Luis Guzman.

No era tan fécil, en el caso de Reyes, el lenguaje efectivo, directo y enfatico de
Ortega. Parte de su reticencia poética obedecia a que su padre, el general Bernardo
Reyes, no sélo habia sido el fiel gobernador de los estados del norte de México duran-
te la dictadura de Porfirio Diaz y el candidato mas apto para sucederlo si se hubiera
presentado en las elecciones de 1910. También estuvo detras del golpe militar para
derrocar al gobierno revolucionario de Madero, y aunque cay6 asesinado antes de
que se consumara el golpe de Estado, su nombre quedo asociado a los victimarios, al
dictador Porfirio Diaz y al golpista Victoriano Huerta, es decir, a los enemigos de la
Revolucion, a los reaccionarios, a los malos. Los buenos, en cambio, se convirtieron
en nombres de calles y monumentos: Madero, Zapata, Villa y Carranza. Detenerse de-
masiado en las intenciones de su padre para derrocar a Madero, conspiracion en la que
también particip6 su hermano Rodolfo Reyes, le hubiera impedido a Alfonso Reyes
insertarse en el discurso hegemonico que domind en México a lo largo del siglo XX,
el de la Revolucion. Prefirio sublimarlo, segun Octavio Paz, a través de la escritura de
su poema dramatico Ifigenia cruel (1923):

> HenriQuEz URENA, P, y REYES, A., Epistolario intimo (1906-1946), tomo 11, recopilacién de Juan
Jacobo Lara, Santo Domingo, Universidad Nacional Pedro Henriquez Ureiia, 1983, p. 81.

¢ REYES, A., “Oracion del 9 de febrero”, Memorias, OC XXIV, México, FCE, 1990, p. 39. [Este texto
fue escrito en Buenos Aires en agosto de 1930, pero que dejé inédito en vida y que so6lo se publico postu-
mamente].
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Quiza no sea innecesario recordar que este poema es, entre otras muchas cosas, el simbolo
de un drama personal y la respuesta que el poeta intent6 darle. Su familia pertenecia al
ancien régime. Su padre habia sido ministro de la guerra del gobierno de Porfirio Diaz y su
hermano mayor, el jurista Rodolfo Reyes, era un profesor universitario y un polemista de
renombre. Ambos fueron conservadores y enemigos del gobierno revolucionario de Made-
ro [...] Asi, la situacion de Alfonso Reyes no era muy distinta a la de Ifigenia: el hermano
le recuerda que la venganza es un deber filial; y rehusarse a seguir la voz de la sangre es
condenarse a servir a una diosa sanguinaria —Artemisa en un caso, la Revolucion mexicana
en el otro. Ifigenia decide quedarse en Tauride, y Reyes se pone al servicio del régimen
revolucionario’.

Pero no fue de un dia para otro en que Reyes se puso al servicio del régimen
revolucionario. De 1914 a 1919 no tuvo ningun vinculo con el gobierno mexicano.
Sélo hasta 1920, cuando el movimiento de Alvaro Obregon, Adolfo de la Huerta y
Plutarco Elias Calles derrocé el régimen de Venustiano Carranza, Reyes, gracias a la
intervencion de José Vasconcelos, entonces rector de la Universidad Nacional, se vin-
cul6 al cuerpo diplomatico en la Legacion de Madrid. De manera que no fue, como lo
matiza el historiador Javier Garciadiego, “un exiliado politico voluntario™®. Luego del
triunfo del Ejército Constitucionalista de Carranza en julio de 1914, Reyes no pudo
asomarse por México so pena de que lo mataran. Desde el 4 de diciembre de 1913,
en el periddico El Constitucionalista, Carranza habia expedido una ley segun la cual
se ordenaba castigar con la pena de muerte “[...] al general Victoriano Huerta, a sus
complices, a los promotores y responsables de las asonadas militares operadas en la
capital de la republica, en febrero del corriente afio [1913] [y] a todos aquellos que
de una manera oficial o particular hubieran reconocido o ayudado, o en lo sucesivo
reconocieren o ayudaren, al llamado Gobierno del General Victoriano Huerta™. El
haber aceptado del gobierno de Huerta el nombramiento de segundo secretario de la
Legacion de México en Paris en agosto de 1913 y, sobre todo, el ser el hijo del re-
accionario general Bernardo Reyes, ;no lo convertian, si volvia a México, en el mas
susceptible de ser fusilado?

Pasé un afio triste en Paris entre agosto de 1913 y septiembre de 1914, sin escri-
bir nada creativo como no fueran articulos de filologia para la Revue Hispanique,
que dirigia en la capital francesa el hispanista Raymond Foulché-Delbosc. El 15
de julio de 1914 el Ejército Constitucionalista de Carranza derroco el gobierno
golpista de Huerta, y todo el Cuerpo Diplomatico mexicano acreditado en Europa
quedd cesado. En agosto, en medio del estallido de la Primera Guerra Mundial,
Reyes se vio despedido y sin sueldo, sin poder regresarse a México ni quedarse
en un Paris asediado por las bombas alemanas. A principios de septiembre cruzé
la frontera hasta San Sebastian en compaiiia de su esposa Manuela Mota y de su

7 Paz, O., “El jinete del aire: Alfonso Reyes”, Generaciones y semblanzas. Dominio mexicano, OC
1V, ed. del autor, México, Circulo de Lectores-FCE, 2006, p. 228.

8 Javier Garcieadiego, “Alfonso Reyes y Espafia: exilio, diplomacia y literatura”, en Reyes, Borges,
Gomez de la Serna. Rutas trasatlanticas en el Madrid de los afios veinte, comp. de Julio Ortega, México,
Grupo Editor Orfila Valentini-TEC de Monterrey, 2011, p. 84. [Las italicas son mias].

 Tomado de RamirREZ RANCANO, M., La reaccion mexicana y su exilio durante la Revolucion de 1910,
México, UNAM, 2002, pp. 5-6.
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hijo en brazos Alfonso Reyes Jr. Desde alli decidi6o aventurarse a Madrid a probar
suerte. Asi se lo hizo saber a su amigo Pedro Henriquez Urefia:

No me queda mas que Espafia. A México, jamas. Madrid es campo mediocre, pero ;quién
sabe? [...] Quiza por aqui realizo el ideal de desvincularme de México por una era. Tengo
cierta fe. [...] Si logro algo, traslado alla mis libros en cuanto pueda y, desde luego, mi
familia. Corro el riesgo inminente de morirme de hambre!'.

Lleg6 el 2 de octubre de 1914, desvinculado de cualquier politico mexicano, sin
bandera revolucionaria o anti-revolucionaria. Muchos afios después, en Historia do-
cumental de mis libros, sus memorias, asegurd que su década madrilefa correspondio,
con rara y providencial exactitud, “a mis anhelos de emancipacion. Quise ser quien
era, y no remolque de voluntades ajenas. Gracias a Madrid lo logré”!!. No fue facil.
Cuando lleg6 a Madrid encontrd que una situacion similar a la suya padecian Amado
Nervo y Francisco A. de Icaza, escritores mexicanos que pertenecian a la Legacion en
Espafia. Hurgando en la prensa de la época, Héctor Perea demostrd varios gestos de
solidaridad de intelectuales y politicos espafioles hacia los refugiados mexicanos. El
26 de noviembre de 1915, por ejemplo, el diputado y director del diario £/ Parlamen-
tario, Fernando de Anton del Olmet, pidioé en una sesion de las Cortes ayuda econo-
mica para el poeta Amado Nervo, pues “comparte con Rubén Dario el prestigio de la
intelectualidad literaria hispanoamericana [...] tiene a orgullo llamarse espafiol, des-
cender de espafioles, escribir en lengua espafiola y ser para nosotros un hermano”'2.
Por su parte, Ortega y Gasset apoyo la propuesta del diputado Anton del Olmet, y en
un articulo para E/ Imparcial del 4 de diciembre de 1915, consideré como “un gesto
de hidalguia” concederle una pensiéon a Amado Nervo. Pero dos dias antes, el 2 de
diciembre de 1915, la editorial del semanario Esparia, que Ortega dirigia, habia ya
sugerido mas bien la posibilidad de integrar a la vida espafiola a aquellos intelectuales
mexicanos:

[...] es un hecho que las convulsiones mejicanas han traido al rezago espafiol algunos
hombres de aquella tierra dotados de excelentisimas fuerzas intelectuales y morales: son
literatos, artistas, técnicos, etc. El desorden fatal de su patria los ha puesto impensadamente
en dificil situacion ante la vida. [...] Nada de pensiones porque no se trata de invalidos.
[...] ¢(No habria mejor medio de aprovechar esas fuerzas intelectuales dentro de nuestra
sociedad? ;No son acciones como esta que proponemos la verdadera politica hispanoame-
ricana, y todo lo demas retorica, y sobre todo, retdrica mala? [...] ;No seria una obra espa-
flola tratar a esos mejicanos en destierro de modo que Espafia no sea tal destierro para ellos
sino una ampliacion de su pueblo®.

10 “Carta de AR a PHU, San Sebastian, 19 de septiembre de 1914”, Alfonso Reyes / Pedro Henriquez
Ureiia. Correspondencia I. 1907-1914, ed. de José Luis Martinez, México, FCE, 2004, p. 478.

"W REYES, A., Historia documental de mis libros, OC XXIV, o. c., p. 177.

12 Citado por PEREA, H., La rueda del tiempo. Mexicanos en Esparia, México, Cal y Arena, 1996, p.
54.

13 Citado por PEreA, H., ib., pp. 55-56. [La cita original esta en “Editorial”, Esparia, 2 de diciembre de
1915, facsimilar I, p. 537].
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Alfonso Reyes no solo leyd esta propuesta de la editorial del semanario Esparia,
donde ya trabajaba enviando algunas resefias cinematograficas, sino que la asumi6 de
modo personal.

2. Dialogo sutil entre Reyes y Ortega

Los manuales y las historias literarias, al regirse por el concepto de “literatura
nacional”, pasan por alto los intercambios y contactos intelectuales transnacionales.
La division entre literatura hispanoamericana y literatura espafiola, por ejemplo, pa-
rece dejar en el limbo la obra de Alfonso Reyes. Por fortuna, un analisis puntilloso de
Cartones de Madrid, su libro de estampas de la capital espafiola publicado en 1917,
demuestra una profunda afinidad con los escritores de la generacion del 98 y del
14. Cartones de Madrid no supera las cien paginas, pero la cantidad de referencias
poéticas, filosdficas, historicas y politicas —la densidad de datos detras de cada refe-
rencia— fijan la realidad espafiola con eficacia, sin prescindir de ciertos determinismos
y lugares comunes. Por ejemplo, el séptimo texto de Cartones, “Manzanares y Guada-
rrama”, recoge el proverbio madrilefio “Nueve meses de invierno, y tres de infierno”,
para lamentarse de que el corto verano empaiie —africanice— el europeismo del resto
del afio. Maldice al pequefio rio Manzanares de no ser un rio navegable como los de
Francia, para darle fluidez a los habitantes de la villa madrilefa. La delgadez del rio, la
poca corriente, parece contagiar a sus ribererios, mas bien, de ese aire de estar siempre
de vuelta, malhumorados. Maldice también la sierra del Guadarrama por no apaciguar
el calor del verano, y por aumentar el invierno con un viento seco que produce una tos
carrasposa, de donde viene la “articulacion profunda de la j espafiola”!*. Estos lugares
comunes, que ¢l parodia, son una defensa al mundo de las apariencias, del yo y mis
circunstancias orteguiano.

Ya antes, precisamente, Ortega habia tocado en Meditaciones del Quijote los to-
picos sobre el rio Manzanares y la sierra del Guadarrama, tanto para parodiar los
prejuicios positivistas en torno al clima y la geografia madrilefia como para proponer
—exigir— una mirada interior mucho mas profunda sobre la realidad espafiola:

Y en la escuela platonica se nos da como empresa de toda cultura: “salvar las apariencias,
los fenomenos”. Es decir, buscar el sentido de lo que nos rodea. Preparados los ojos en el
mapamundi, conviene que los volvamos al Guadarrama. Tal vez nada profundo encontre-
mos. Pero estemos seguros de que el defecto y la esterilidad provienen de nuestra mirada.
Hay también un logos del Manzanares: esta humildisima ribera, esta liquida ironia que lame
los cimientos de nuestra urbe lleva, sin duda, entre sus pocas gotas de agua, alguna gota de
espiritualidad'.

(En la idea de Ortega de “salvar las apariencias, los fenomenos” de lo que lo ro-
dea, no encuentra también Reyes, en Cartones de Madrid, un logos del Manzanares
y del Guadarrama? En el articulo “Alfonso Reyes y la Espafia del 27, publicado en
el afio 2002, Rafael Gutiérrez Girardot sugirido que Cartones de Madrid podia ser una

4 REYES, A., Cartones de Madrid, OC II, México, FCE, 1976.
15 ORTEGA Y GASSET, J., Meditaciones del Quijote, o. c., p. 78.
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respuesta a Meditaciones del Quijote (1914) de Ortega, puesto que asumia la interpre-
tacion de la realidad espafiola, no tanto desde la filosofia o socioldgica, sino desde la
tradicion literaria'®. Esto no le impidi6 a Reyes, segun el critico colombiano, analizar
a su modo el contexto sociopolitico espafiol. Ya el propio Reyes habia dicho, en sus
primeros “Apuntes sobre José Ortega y Gasset” (1916), que en Meditaciones del Qui-
Jjote habia visto un fin esencialmente politico, no literario; que a Ortega le interes6 ver
el mundo no como ¢él es sino como le convenia'’.

Con todo, ciertas afinidades entre la sensibilidad de Reyes y Ortega con respecto a
la realidad espaiiola pueden comprobarse, sin necesidad de forzar nada, en algunos es-
critos de ambos, fechados entre 1914 y 1917, es decir, durante los afios de la Primera
Guerra Mundial. En el primer tomo de El Espectador (La Lectura, Madrid, 1916), lo
que mas celebraba Ortega de la narrativa de Pio Baroja también lo celebraba Alfonso
Reyes: la capacidad de observacion, condicion que proponia como esencial para el
auténtico escritor:

El primer mandamiento del artista, del pensador es mirar, mirar bien el mundo en torno.
Este imperativo de contemplacion, o amor intellectualis, basta a distinguir la moral del
Espectador de la que establecen los activistas, no obstante sus multiples coincidencias'®.

Los activistas, se entiende, serian los politicos; el Espectador (con mayuscula),
en cambio, seria el artista, el escritor, cuya primera intencion seria elevar un reducto
contra la politica y compartir la voluntad de pura vision, de teoria. Reyes compartia
bastante esta opinion de Ortega en la medida en que €l también deseaba apartarse del
activismo politico, para observar bien el mundo en torno. La afinidad con Ortega la
encontraba también en la conversacion con €l en los cafés madrilefios, ya que segun
se lo contaba a Pedro Henriquez Urefia en una carta del 3 de julio de 1916, en Ortega
encontraba al unico “con quien siento que, entre palabras, se guifia mi alma”". En
el verano de 1916, recordaba Reyes en Historia documental de mis libros, Ortega
le dio el consejo estético, el estimulo detras del cual parece latir gran parte de su
obra: “El secreto de la perfeccion esta en emprender obras algo inferiores a nuestras
capacidades™?. De ahi la brevedad de los textos de Cartones, El suicida y El cazador,
tres de sus libros méas madrilefios.

16 GuTiERREZ GIRARDOT, R., “Alfonso Reyes y la Espafia del 277, en Literatura hispanoamericana del
siglo XX: mimesis e iconografia, ed. de Guadalupe Fernandez Ariza, Malaga, Servicio de Publicaciones
de la Universidad de Malaga, 2003, p. 24. [Este libro retne los trabajos del II Curso de Literatura Hispa-
noamericana del siglo XX, celebrado en la Universidad de Malaga entre los dias 4 y 8 de marzo de 2002].

17 Véase de REYES, “Apuntes sobre José Ortega y Gasset”, Los dos caminos, Simpatias y diferencias.
Cuarta serie, OC IV, México, FCE, 1956, p. 260.

18 ORTEGA Y GASSET, J., “Ideas sobre Pio Baroja”, El Espectador I, OC II, Madrid, Alianza-Revista de
Occidente, 1983, p. 98. Véase también ORTEGA Y GASSET, J., Ensayos sobre la generacion del 98 y otros
escritores esparnioles contemporadneos, Madrid, Revista de Occidente-Alianza, 1981, p. 121.

1 “De AR a PHU, Madrid 3 de julio de 1916, Alfonso Reyes / Pedro Henriquez Ureiia. Correspon-
dencia I. 1907-1914, o. c., p. 263.

20 Citado por REYES, A., Historia documental de mis libros, o. c., p. 193.
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Cierta brevedad (;inferioridad o perfeccion?) también acusan varios textos de Or-
tega de esta misma €época. Hay uno en particular, titulado “Estética del tranvia” (E/
Espectador-I, 1916), que ha de haber inspirado el catorceavo texto de Cartones de Ma-
drid, “La prueba platonica”. En ¢€l, Ortega lamentaba el modo insistente y casi tactil con
que el “macho ibérico” mira a la mujer en el tranvia, en vez de asumir una mirada mas
¢tica —por lo mismo mas estética— basada en la contemplacion platonica y hasta en los
misterios poéticos sugeridos por Mallarmé?'. Y en el texto “La prueba platonica”, Reyes
prefia sumirada de esa estética y ética al contemplar las muchachas madrilefias pasean-
dose por la Puerta del Sol en vestidos sueltos y primaverales. La filosofia de Platon le
sirve de consuelo, para resignarse a amar sin poseer —a mirar y no tocar:

Calle de Alcala o de Toledo. Mujeres rudas o finas. Todas hermosas. Una tras otra con una
frecuencia desesperante. Ritmo inagotable, melodia de ojos y cabelleras, marcha infinita de
los pies. Un mareo, una fuga general de deseos, hasta que no os quedais frios y perfectos,
como el mismo cristal. No conozco mejor prueba de la escala platonica que el ver desfilar
por Madrid las mujeres bellas. Cada una pone una nota propia al concierto®.

Para la generacion del 14, la novela decimononica a la manera de Balzac, Zol4 o
Pérez Galdos, se juzgaba agotada, pasada de moda y no despertaba ya fascinacion. En
“La voluntad del barroco”, un ensayo publicado en el semanario Esparia el 12 de agos-
to de 1915, y mas tarde compilado en El Espectador I (1916), Ortega explicaba: “Ha
dejado de interesarnos la novela, que es la poesia del determinismo, el género literario
positivista”®. A mi modo de ver, Alfonso Reyes suscribio estas palabras de Ortega: nun-
ca escribi6 una novela, y en sus libros de cuentos y ensayos yo no veo un narrador a la
manera decimononica, sino un ensayista de paginas breves que rehtiye de los volumenes
largos y que, desde cierta introspeccion, prefiere lo conciso a lo abundante.

El suicida fue su primer libro publicado en Espafia, en el tomo V de la editorial
Cervantes, dirigida por Francisco Villaespesa y Luis G. Urbina. Se compone de diez
textos breves que giran en torno al tema de la aceptacion vitalista del mundo en contra
de teorias fatalistas y suicidas. El primer texto alude implicitamente al suicidio del
novelista espafiol Felipe Trigo (1864-1916). Solo que en ninguna linea del texto apa-
rece el nombre de Felipe Trigo, ni tampoco el de El médico rural (1912), el titulo de
una de sus novelas mas conocidas entre la intelectualidad de aquel momento. Reyes
omiti6 deliberadamente el nombre del suicida —de Felipe Trigo— para convertirlo en un
ente de ficcion, en una entidad abstracta, en una excusa para la divagacion ensayistica.

Muchos afios después, en Historia documental de mis libros, admitid que se trataba
de Felipe Trigo, del que nunca fue lector ni mucho menos admirador: “[...] apenas me
documenté sobre ¢l en un estudio firmado por H. Pescux-Richard (Revue Hispanique,
1913, XXVIII, N° 74)”**. Eugenio D’Ors también ya habia publicado un articulo bur-

21 Véase de OrTEGA Y GasseT, “Estética del tranvia”, EIl Espectador I, o. c., pp. 33-39.

22 REYES, A., Cartones de Madrid, o. c., p. 78.

2 ORTEGA Y GASSET, J., “La voluntad del barroco”, El Espectador I, o. c., p. 98.

2 [b., p. 224. [El texto al que se refiere Reyes, en efecto, estd firmado por H. Peseux-Richard, “M.
Felipe Trigo”, Revue hispanique: recueil consacré a I’étude des langues, des littératures et de [’histoire
des pays castillans, catalans et portugais, t. 28, n. 74, 1913 , pp. 317-389].
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lesco contra Felipe Trigo (antes de que se suicidara). El articulo de D’Ors, firmado con
el pseudonimo Xenius, se titula “Il pensieroso, Le penseur y El preocupado / Noticias
de la Republica de las Letras”, y, en efecto, estd publicado en el semanario Esparia el
12 de enero de 1915. Lo curioso es que D’Ors no hace tampoco ninguna mencion a
Felipe Trigo en su articulo, como no sea por alusiones a su pose pesimista o fatalista:

El Preocupado representa la Inteligencia paciente, a dos dedos quiza de la desesperacion.
Le Penseur, la Inteligencia militante, a punto de parto y de victoria. I/ Pensieroso, la Inteli-
gencia triunfante, al dia siguiente de su triunfo. Que sabido es que el dia siguiente al triunfo
de la Inteligencia se llama Melancolia®.

Por lo visto, al ser un novelista de mucho éxito entre las clases populares, Felipe
Trigo no gozaba de mucha estima entre los circulos intelectuales, donde mas bien
era tomado con ironia y con burla. Reyes deducia, entre “burlas veras”, que Felipe
Trigo “no supo ligar unas frases con otras, ni unas paginas con otras. Pero si unos
libros con otros™*. Trigo era todo lo opuesto al ideario estético del mexicano: en
lugar de seguir el secreto de la perfeccion artistica (recuérdese el consejo que Orte-
ga le dio a Reyes), “emprender obras algo inferiores a nuestras capacidades”, este
novelista populachero puso “su obra algo por encima de sus medios artisticos™?’.
El tiempo parece haberle dado la razon a Ortega y a Reyes: de ser un novelista de
mucho éxito en su tiempo, Trigo esta casi olvidado en el actual. De ahi que Reyes lo
dejara sin nombre en El suicida.

3. Entre la voluntad y la noluntad

Efectivamente, los miembros de la generacion del 14 exaltaron otro tipo de nove-
listas. Ortega se interesé particularmente por Baroja y Azorin, a juzgar por los sendos
estudios que les dedico en El Espectador. En las primeras novelas de Baroja, Camino
de perfeccion (1901) y El arbol de la ciencia (1911), lo mismo que en las primeras de
Azorin, La voluntad (1902) y Antonio Azorin (1903), yo creo encontrar argumentos
y hasta entes de ficcion bastante parecidos a los que plantea Reyes en E! suicida. El
choque entre las teorias de la aceptacion y de la rebeldia, entre la vitalidad y el fata-
lismo, inundan, por ejemplo, La voluntad, esa rara novela de Azorin mas cercana al
ensayo que a la narracion realista o naturalista. Yuste, el protagonista, se me antoja un
precursor de la voz ensayistica de El suicida:

Yo soy un rebelde de mi mismo; en mi hay dos hombres. Hay el hombre-voluntad, casi
muerto, casi deshecho por una larga educacion en un colegio clerical, seis, ocho, diez afios
de encierro, de comprension de la espontaneidad, de contrariacién [sic] de todo lo natural
y fecundo. Hay, aparte de éste, el segundo hombre, el hombre-reflexion, nacido, alentado

2 D’0Ors, E., Xenius, “Las obras y los dias: Il pensieroso, Le penseur y El preocupado”, en Esparia.
Semanario de la vida nacional Nim., 3, (12-11-1915), p. 8. Disponible en Hemeroteca Digital. Biblioteca
Nacional de Espania: http://hemerotecadigital.bne.es/issue.vm?id=0003360426&search=&lang=es [Con-
sultado el 26 de marzo de 2014].

* ReYEs, A., El suicida, OC I1I, México, FCE, 1996, p. 222.

7 1d.
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en copiosas lecturas, en largas soledades, en minuciosos autoanalisis. El que domina en mi,
por desgracia, es el hombre-reflexion; yo casi soy un autdmata, un muifieco sin iniciativas;
el medio me aplasta, las circunstancias me dirigen al azar, a un lado y a otro®.

El ente abstracto que encarna aquel novelista suicida [Felipe Trigo] también cauti-
v6 a Unamuno, a juzgar por la carta que, el 2 de junio de 1917, le dirigié a Reyes en
acuse recibo de un ejemplar de E/ suicida:

lo he leido y con provecho. Lo tomé con interés desde que empecé su lectura pues cuando
se mato el pobre Felipe Trigo —el culto a la vida, asi, con letra mayuscula, lleva a la muerte—
pensé escribir sobre ello. Veo que tenemos muchas lecturas comunes y aficiones parecidas.
He anotado algunos pasajes de sus ensayos con animo de comentarlos alguna vez. ;Cuan-
do? No lo sé. Me gusta el género y me gusta como usted lo trata. Acaso haya demasiada
literatura. Algo mas de misticismo activo estaria mejor®.

Claro: Felipe Trigo se parecia a Augusto, el protagonista de Niebla (1914), la no-
vela o “nivola” de Unamuno. Augusto es uno de esos pseudo-intelectuales que a los
treinta afos no ha podido curarse del veneno de unos cuantos libros de metafisica
barata y anacrdnica. En el capitulo XXXI de Niebla, a punto de suicidarse, Augusto,
indeciso, “ocurriosele consultarlo conmigo, con el autor de este relato™. Es decir, el
protagonista visita a su creador, a don Miguel de Unamuno, en su despacho de la Uni-
versidad de Salamanca. Pero Unamuno no lo deja suicidarse en vista de argumentos
tan estipidos. Le ordena, mas bien, marcharse a su casa. En cualquier caso €I, el autor,
Unamuno, ya vera si lo mata o no. Y esta suerte de meta-literatura, en donde el pro-
tagonista y el autor se confunden y se enfrentan, late también en E/ suicida. Contra la
niebla de cierta intelectualidad, Reyes hace un llamado incisivo a la accion y a la vida
activa. Incluso al final del séptimo texto del libro, de “El misticismo activo”, retumba
cierto lenguaje marcial, de guerra, muy parecido al de los manifiestos futuristas de
Marinetti:

(Qué hacer para producir la catarsis, la onda del viento saludable? Echarnos a la calle
cuanto antes, arrojarnos a un rio, desbocar el auto, atropellar gentes, domar potros, ir de un
hombre a otro, chocar con las cosas del mundo, desahogar, en fin, todo ese vaho y toda esa
bruma en que naufraga la dignidad humana. No hay morbo psicologico que resista a una
conflagracion continental, a una guerra europea: los gases asfixiantes de las trincheras son
menos dafiinos que los de la chimenea doméstica’'.

(A qué morbo psicologico se referia Reyes? jAcaso al “desgano” intelectual espa-
nol, al aire de estar siempre de vuelta que ya habia denunciado en Cartones de Madrid
y que se patentizaba en la neutralidad de Espana frente la Primera Guerra Mundial?
Me parece que si, en especial, si se lo relaciona con lo que Unamuno llamaba por la

2 AZORIN, La voluntad, ed. de Maria Martinez del Portal, Madrid, Catedra, 1997, p. 153-154.

2 UNAMUNO, M. DE, Carta a Alfonso Reyes, “Salamanca, 2 de junio de 19177, Epistolario americano
(1890-1936), ed. Laureano Robles, Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1996, p. 435.

30 UNnaMUNO, M. DE, Niebla, ed. de German Gullon, Madrid, Espasa-Calpe, 1995, p. 235.

31 REYES, A., El suicida, o. c., p. 278.
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misma época como la “noluntad” nacional. Los espafioles, decia, s6lo parecen querer
que se les deje morir en paz. Morir, no vivir:

Espafa no quiere nada fuera de si misma, es decir, no quiere nada. No quiere dominio
territorial; no quiere dominio espiritual tampoco. No quiere sofar ensuefios que dar a los
demas. Duerme sin sofiar. [....] No hay noluntad nacional, no hay conciencia nacional,
porque no hay voluntad internacional, no hay conciencia internacional entre nosotros®?.

La guerra en el resto de Europa habia removido el estancado ambiente intelectual
espanol. Habia, al menos, dividido a los intelectuales en germandfilos y aliadofilos.
Alfonso Reyes se inclind prudentemente, en particular, por lo anglofilo. De ahi su
traduccion de varios libros de G. K. Chesterton. Solo que, como sabia que la raiz del
problema habia que cortarla con un cuchillo de la propia tradicion hispénica, en E/
suicida propuso “el misticismo activo”. Propuso, no la figura del fraile, sino la del
soldado:

En el centro de la vida —tedrica al menos— del soldado hay un misticismo: el soldado como
tipo ideal debe estar dispuesto a dejar ciudades y comodidades, familias y aun la vida mis-
ma al toque del clarin [...]. Por oposicion a este misticismo al aire libre, el misticismo de la
celda es insano [...]. El guerrero todo se da®.

Al escribir lo anterior, jacaso pensaba en su padre militar? A los ojos de Dios,
decia, merece mas el asalto del soldado que la devocion del ermitaiio. El misticismo
de la celda, de quien permanece en el confort del cuarto, termina por ser otra manera
del mal. Para ¢él, “echarse a la calle es mas santo que encerrarse en casa”, puesto que
no hay otra manera de ser 1til y activo que sociabilizando®*. ;Acaso hablaba de si mis-
mo: un soldado —teodrico al menos— que habia abandonado su pais en aras de abrirlo
a otros aires culturales? Al consultar la correspondencia de Reyes durante estos dias
se advierte en sus cartas, en efecto, cierto tono mistico como si la dedicacion literaria
fuera para ¢l como una nueva religion. El 8 de noviembre de 1917 le escribia en estos
términos al escritor cubano José Maria Chacon y Calvo:

Estoy tan ocupado que tiemblo por mi sinceramente. Pronto le enviaré nuevas publicacio-
nes mias. jDioses! ;Qué furia se ha apoderado de mi? Yo soy victima de algo o de alguien
que me va empujando por detras. Digo como Horacio al Dios: ;jAdonde me llevas tan lleno
de tu mismo?*.

32 UnamMuNO, M. DE, “La noluntad nacional”, Articulos olvidados sobre Espaiia y la Primera Guerra
Mundial, ed. de Christopher Cobb, Londres, Tamesis Book Limited, 1976, p. 13-15. [Articulo original-
mente publicado en EI Imparcial, 22-111-1915, es decir, por la época en que Reyes planeaba E/ suicida).

3 REYES, A., El suicida, o. c., p. 274.

*1b., p. 276.

3 REvES, A., Epistolario Alfonso Reyes — José M. Chacon y Calvo, ed. de Zenaida Gutiérrez-Vega,
Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 1976, p. 29.
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Antes, en otra carta a Genaro Estrada, su unico amigo estable dentro de la buro-
cracia mexicana y quien mas tarde facilité sus nombramientos diplomaticos desde de
la Secretaria de Relaciones Exteriores, le hacia una lista de todo lo que habia escrito
en Madrid durante 1917:

Estoy fatigadisimo. Considere Ud. —que es diligente y sabe lo que cuesta el trabajo— lo que

llevo publicado en un afio (o hecho, y sin publicar, pero entregado al editor):

Vision de Andhuac (Convivio, Costa Rica).

El Suicida.

[traduccion de] Ortodoxia, de Chesterton. ([editorial] Calleja).

[edicion y prologo] del Arcipreste de Hita (Calleja. ;Lo tiene Ud?)

[biografia de] Fray Servando.

[traduccion de] El Derecho Internacional del porvenir, del francés de Alejandro Al-

varez, que fue un compromiso con Fombona, y traduje yo solo, aunque apareceran su

nombre y el mio.

7. [prologo de] El Peregrino en su patria, de Lope (Casa Nelson, Edimburgo. No sé cuan-
do saldra. Ni pruebas tengo atin).

8. [edicion y prologo de] Juan Ruiz de Alarcon, La verdad sospechosa'y Las paredes oyen
(“La Lectura”. Se imprimira por octubre).

9. [edicién y prologo de] Paginas escogidas de Quevedo (Calleja: ahora corrijo pruebas).

10. Pdginas escogidas de Ruiz de Alarcon (también para Calleja. No sé cudndo comenzaran
a imprimirlo).

11. Cartones de Madrid ([editorial] Cultura, no sé, etc.)

Sk Lo~

A esto afiada Ud. articulos de ocasion en los periddicos, y una coleccion sobre el Cine que
algun dia publicaré (yo soy ese FOSFORO de los periodicos madrilefios que inventé y puso
a la moda la critica de Cine. Ahora la hacen todos, y aun en México veo articulos Por la
pantalla, que recuerdan mi titulo Frente a la pantalla). A esto afiada Ud. los delicadisimos
trabajos —aunque de fruto escaso y recondito— de la Revista de Filologia Espariola, para la
que formo también la Bibliografia trimestral, que se publica sin mi nombre. [...] Y ahada
Ud. finalmente, mil cosas mas que se me olvidan. Vivo de la pluma, y es vida dura mientras
no se arregle aquello, y esto...%

Reyes ya dejaba traslucir esta suerte misticismo activo, incesante, como si la lite-
ratura fuera para ¢l como una fuerza divina o sobrehumana, segun le contaba a Pedro
Henriquez Urena: “Trabajo con ahinco. No me basta la luz del dia, y la fatiga de la
noche me encuentra sobre el yunque. Con esto, casi no tengo malos pensamientos™’.
(A qué tipo de malos pensamientos se referia? La falta de malos pensamientos, por
fortuna, no hace que se avinagre o se amargue el tono de sus libros. La frescura de su
prosa parece como si los hubiera acabado de escribir ayer. Reyes se despojé de esa
actitud de andar sin voluntad propia —o con noluntad, diria Unamuno—, consumido en
fanatismos sin revision critica, desdefioso de la imaginacion creadora. En el texto “Di-

3¢ Carta de Alfonso Reyes a Genaro Estrada, fechada en Madrid el 2 de septiembre de 1917, en Con
leal franqueza. Correspondencia entre Alfonso Reyes y Genaro Estrada (1916-1927), vol. 1, ed. de Serge
1. Zeitzeff, El Colegio Nacional, 1992, pp. 31-32.

37 RevES A., Carta a Pedro Henriquez Urefa, “Madrid, diciembre 14 de 1916, Epistolario intimo
(1906-1946), o. c., p. 111.
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lucidaciones casuisticas”, de El suicida, encuentra en The will to believe (La voluntad
de creer), de William James, un antidoto contra quienes pretenden escudarse en las
letras y en las artes, en lo “espiritual”, como suceddneo o venganza por sus fracasos
en la vida practica o materialista:

La aceptacion materialista de la vida tampoco se habra de confundir con la materia misma.
La materia en si es cosa grande, y —observa William James— hay operaciones de la materia
que valen por muchas del espiritu: una sola chispa eléctrica es ya mejor que varios discur-
sos de un imbécil.

4. La denuncia contra el vicio espafiol

Reyes llegd a Espafia en un momento de cierto clima liberal y progresista, pero en
constante pugna con las fuerzas retrégradas y anarquistas. En su texto “Huelga (ensa-
yo de miniatura)”, incluido en Visperas de Espaiia (1937), parodio o satirizo la huelga
general de 1917. Sin mencionar por su nombre a ningtn de los actores politicos, ni al
Partido Socialista Obrero Espafiol, ni a la monarquia de Alfonso XIII ni al gobierno
de Eduardo Dato, el escritor mexicano se dedic a observar la huelga con un humor
que recuerda, segin Gutiérrez Girardot, “la opinién de Borges de que la repeticion del
desorden es el orden, es decir, la repeticion de la excepcion en que consiste la huelga
es la regla”. En otros textos, diseminados en varios libros, Reyes hablé también de
la pobreza econdmica de Andalucia, del nacionalismo vasco y del centralismo caste-
llano. Explicitamente no hay nada de ello en El suicida, Cartones de Madrid o Calen-
dario. Si, en cambio, en una suerte de memorias politicas, Momentos de Esparia, que
dejo como informe diplomatico de sus tres afios al servicio de la Legacion de México
en Madrid (1920-1923). Denunci6 el anarquismo reinante y percibio desde entonces
lo que pronto habia de estallar con la Guerra Civil:

De 1833 a 1923, en noventa afios, 118 diferentes gobiernos, o al menos, Presidentes del
Consejo. Solo del armisticio acd, de 1918 a 1923, diez cambios. Los jefes de partido se
transmiten unos a otros los problemas sin tiempo de resolverlos. [...] Las crisis que deter-
minan los cambios parecen venir de causas extraias a la vida politica ostensible y parla-
mentaria: pactos secretos entre los prohombres, interferencias clandestinas como los vetos
de los grupos militares desde 1917, etc. [...] Y el saldo: regionalismo catalan, terrorismo,
crisis social, hemorragia africana, problema ferroviario, Juntas Militares... y “desgobier-
no”. [...] Algo a la vez tragico y grotesco: la estética del “esperpento”, de Valle-Inclan, que
vio mas hondo de lo que parece®.

Lo cierto es que ya desde 1917, en los Cartones de Madrid, Reyes venia sefialan-
do un defecto muy espafiol: el excesivo popularismo que conducia al anarquismo, el
desprecio por el orden y las jerarquias intelectuales. ;| No lo denunciaria Ortega, mas
tarde, en La rebelion de las masas? Como satiras, como una puesta en ridiculo de esa

38 REYES, A., El suicida, o. c., p. 231.

3 GUTIERREZ GIRARDOT, R, 0. ¢., p. 42.

4 REevYES, A., Momentos de Espaiia. Memorias politicas 1920-1923, Archivo de Alfonso Reyes, n. 3,
Meéxico, Imprenta Barrié, 1947, pp. 5-6.
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costumbre espafiola, me atreveria a catalogar al menos los siete primeros textos de
Cartones de Madrid: “El infierno de los ciegos”, “La gloria de los mendigos”, “Teoria
de los monstruos”, “La fiesta nacional”, “El Entierro de la Sardina”, “El Manzanares”
y “Manzanares y Guadarrama”.

Para el critico Jorge Rodriguez Padron, el texto mas revelador de Cartones es
“El derecho de la locura”, porque pone el dedo en la llaga*'. Si todo es chiste, sorna
y humor chocarrero, ;por qué en la tierra de Goya la policia de Madrid prohibié la
exhibicion publica del retrato cubista de Diego Rivera durante la “Exposicién de Pin-
tores Integros”, que Ramén Gomez de la Serna organizé en el Salon Kuhn (Galeria de
Arte Moderno) entre el 5 y el 15 de marzo de 1915, afuera de la calle del Carmen?*.
En ninguno de estos cuadros hay rasgos de inmoralidad —ni siquiera tienen contenido
sexual—, pero la policia ordend retirar, especialmente, el oleo sobre lienzo con el Re-
trato de Ramon Gomez de la Serna®. ;Acaso el estilo cubista habia escandalizado al
publico? Pensemos, mas bien, que lo habia desafiado. En el retrato pintado por Rivera
no aparecian las tipicas formas figurativas de la anatomia humana, sino que con trazos
geomeétricos dibujaba el retrato del escritor madrilefio entre las portadas de sus libros,
las cuales no se apoyan en ninguna superficie sino que parecen diluirse en cubos y
lineas nerviosas sobre un fondo banado de negro, acaso en alusion al ambiente urbano
de Madrid.

La prohibicion policial indign6 a Reyes. Apoyado en la tradicion (no en el tradi-
cionalismo), asoci6 el pasado estético espafiol del siglo de oro, de la picaresca, con el
cubismo, como dando a entender que Espafia rechazaba las vanguardias porque igno-
raba su pasado: “;De suerte que en la tierra de Goya el delirio esta hoy prohibido?”#4.
La sorna y la burla de Goya y de Quevedo, hasta la locura de Alonso Quijano en Don
Quijote, eran, para €l, reacciones al totalitarismo tradicionalista de la sociedad espa-
fiola que, a juzgar por aquella prohibicion policial, estaba empefiada en solamente ver
un lado de las cosas, fingiendo ignorar todas las demas.

De ahi que esa para-realidad grotesca y lirica, de la que Quevedo y Goya son
precursores, Valle-Inclan la llevara hasta sus ultimas consecuencias en sus esper-
pentos. El personaje Max Estrella —tipico engendro del pesimismo espafiol— lo re-
afirma en la escena duodécima de Luces de bohemia (1920): “el esperpentismo lo

4 RoDRIGUEZ PADRON, J., “Alfonso Reyes y el Madrid posible”, en Anales de literatura hispanoameri-
cana, Universidad Complutense de Madrid, 1993, n. 22, p. 207.

42 En aquella exposicion, Rivera expuso cinco cuadros de estilo cubista: La naturaleza muerta con
damajuana (hoy en National Gallery of Art, Washington); Paisaje de Mallorca (Coleccion particular); E/
arquitecto Jesus T. Acevedo (Museo de Arte Alvar y Carmen Carrillo Gil, Ciudad de México); Retrato de
Gomez de la Serna (Museo de Arte Latinoamericano de Buenos Aires), y El rastro (Museo de Dolores
Olmedo, Ciudad de México). Para las noticas de esta exposicion, véase de Garcia GARcia, 1., Origenes de
las vanguardias artisticas en Madrid (1909-1922), Cérdoba, Fundacion Provincial de Artes Plasticas Ra-
fael Boti, 2004, pp. 58-79. Véase también de Banos Bravo, M. (ed.), El arte espariol del siglo XX, Madrid,
CSIC, 2001, p. 232.

4 Véase de GOMEZ DE LA SERNA, R., Automoribundia (1888-1948), OC XX, ed. de Tona Zlotescu. Revi-
sion de los textos por Juan Pedro Fernandez. Coordinacion documental de Pura Fernandez. Con el asesora-
miento de José-Carlos Mainer, Barcelona, Circulo de Lectores, Galaxia Gutenberg, 1998, pp. 295-296.

4 REYES, A., Cartones de Madrid, o. c., p. 67.
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ha inventado Goya”*. Cabe resaltar otra de sus frases de grueso calibre: “Espana
es una deformacion grotesca de la civilizacion europea™s. El critico Jesis Rubio
Jiménez, puesto a analizar a fondo la relacion entre Goya y Valle-Inclan, considerd
que el interés del escritor gallego por el pintor aragonés nacid tras la lectura del
poema “A Goya” de Rubén Dario (incluido en su poemario Cantos de vida y espe-
ranza, Madrid, 1903), y por los exposiciones que de los Desastres de la guerra 'y de
las Pinturas negras empezaron a abundar en Madrid a propdsito del estallido de la
Primera Guerra Mundial®’.

A partir de esta asociacion entre los Caprichos goyescos y el esperpento de Valle-
Inclan me atrevo a sugerir que Reyes, en Cartones de Madrid, contribuy6 al nacimien-
to de este género nuevo. No me deja de parecer un gran acierto que en el texto décimo
sexto de este libro, “Valle-Inclan, te6logo”, el mexicano ya se atreviera a dibujar una
caricatura del escritor espanol a la manera de un esperpento:

Don Ramoén es una figura rudimental, de facil contorno: el mirarlo incita a dibujarlo: con
dos circulitos y unas cuantas rayas verticales queda hecha su cara (quevedos y barbas); y
con cuatro rectas y una curva, su mano derecha (indice, cordial, anular, mefiique y pulgar).
Cara y mano: lo demas no existe, o es solo un ligero sustentaculo para esa cara y esa mano.
De hecho, nada mas necesita el maestro definidor: la cara es el dogma, y la mano es el
comentario®.

(No es el esperpento de Valle un reflejo de esa realidad de Espaia, un teatro para
mufiecos en el que se fusiona —y se critica— lo lirico y lo grotesco?

5. Oxigenacion cosmopolita

Cartones de Madrid retrata la capital espafiola que vio Reyes entre 1914y 1917,y
buena parte aparece sumida en la pobreza, asediada de pordioseros y picaros. Relatos
de viajeros mas o menos contemporaneos a Reyes reconfirman esa realidad: Rubén
Dario reportaba el 4 de 1899, en Espania contemporanea, para La Nacion de Buenos
Aires, algo muy parecido: “los mendigos, desde que salto del tren, me asaltan bajo
cien aspectos [...]”*. También en Treinta afios de mi vida, la memorias del periodista
guatemalteco Enrique Gomez Carrillo, hay todo un capitulo dedicado “a los mendi-
gos de Madrid™’. El novelista Pio Baroja registré igualmente en sus memorias esta
abundancia, y la encontro paralela a 1a de bohemios y desempleados, poblacion que se
habian acentuado a comienzos del siglo XX, segun él, por la crisis de 1898:

4 VALLE-INCLAN, Luces de bohemia, Austral, Madrid, 1968, p. 132.

“ Ib., p. 106.

47 Véase de Rusio JIMENEZ, J., Valle-Inclan: caricaturista moderno. Nueva lectura de Luces de bohe-
mia, Madrid, Editorial Fundamentos, 2006. [Véase especialmente el primer capitulo: “El esperpentismo
lo ha inventado Goya”, pp. 21-52].

* REYES, A., Cartones de Madrid, o. c., p. 85.

# Dario, R., Espaiia contempordnea, OC II, Madrid, Afrodisio Aguado SA, 1950, p. 40.

30 Véase de Gomez CARRILLO, E., “La miseria en Madrid”, en Treinta afios de mi vida, Ed. José de
Pineda, Ciudad de Guatemala, 1974, p. 342.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 11-31



26 SEBASTIAN PINEDA BUITRAGO

[...] probablemente por el vacio hecho por los politicos a todos los que no fueran sus ami-
£0s, y quiza también por la perdida de las colonias, que naturalmente restringi6 el nimero
de empleos en Espafia, al verse tantos hombres en las proximidades de los treinta afios sin
oficio, sin medios de existencia y sin porvenir, se desarrollo, principalmente en Madrid, una
bohemia aspera, rebelde, perezosa, maldiciente y malhumorada. [...] Toda Espafia se de-
dicaba por entonces a la gitaneria con fruicion. [...] Espafia tenia entonces una inclinacion
marcada por lo populachero®'.

(Por qué Espafia se regodeaba en la miseria y el popularismo? En contravia de
esta tendencia, en el texto octavo, el mas corto de sus Cartones de Madrid, “Estado
de animo”, Reyes despacha en un sola pagina, con un esfuerzo de sintesis asombroso,
dos conferencias que ha de haber escuchado con mucha atencion en la Residencia de
Estudiantes: Aprendizaje y heroismo (1915) de Eugenio D’Ors y Disciplina y rebeldia
(1915) de Federico de Onis. En ellas, cree entender que la moral y la mistica se aman-
san y se vuelven caseras en Espafia, y que la erudicién y la alta cultura bien pueden
abrirse al publico, derramarse en la conversacion callejera. En el texto cita también
sus conversaciones al respecto con Pio Baroja y Ortega, que acaso sostenia en la re-
daccioén de la revista Esparia.

Porque el 6rgano periodistico més importante de la Generacion del 14 sin duda fue
Esparia. Semanario de la vida nacional. Y lo bautizaron Esparia, segin Salvador de
Madarriaga, porque “Espafia era lo que nos dolia a todos™*?. Reyes, como hemos visto,
se contagid de esa fiebre intelectual, y el 28 de febrero de 1920 publico en aquel se-
manario el articulo “Espafia y América”. En él, denuncio explicitamente 1o que en sus
Cartones de Madrid habia hecho implicitamente: el vicio intelectual de los espafioles
de mirar con sorna a Espafia y mas aun a Hispanoamérica: “Es muy facil continuar la
burla; pero lo importante seria crear, otra vez, el sentido de la seriedad”**. Fue incluso
mas enfatico. Denuncid que al menos €l, a fuerza de observaciéon y de estudio, ya
habia vislumbrado el sentido historico de Espafia; en cambio, algunos de sus colegas
peninsulares seguian en la diatriba, sumidos en la derrota de 1898; nostalgicos por la
pérdida de Cuba y de las ultimas colonias de ultramar:

iAy, si Espana se decidiera a confiar un poco en si misma, a esperar mas de los actos que
de los epigramas! Entonces la vida espafiola se haria mas penetrable a las preocupaciones
superiores. La “redentora” revision que data del 98, aunque combatia un mal de ensimis-
mamiento, ha traido al fin otro mal del mismo linaje. Tanta introspeccion acusadora ha
acabado por crear una atmoésfera sofocante, de cuarto cerrado. No vendria mal abrir las
ventanas. [...] No vendria mal pensar en América.**

El problema peninsular adquiria otros matices —y quizas otras soluciones— si se
miraba bajo otra Optica. Bastaba abrir las ventanas para darse cuenta de que lo hispa-
nico, extendido a los paises de habla espafiola de América y no reducido a la soledad

St BAROIA, P, Desde la ultima vuelta del camino (memorias). Final del siglo XIX y principios del XX
— Galeria de tipos de la época, México, Porrua, 1989, pp. 16-20.

52 Citado por MENENDEZ ALZAMORA, M., 0. ¢., p. 256.

3 REVES, A., “Dos viejas discusiones”, Paginas adicionales, OC IV, o. c., p. 567.

4 Ib., p. 568.
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de las llanuras de Castilla, presentaba otros matices. En el onceavo texto de Cartones,
“Voces de la calle”, Reyes propone abrir las ventanas para inundarse de visiones,
olores, sabores y sonidos de todo el mundo. El punto esta, pues, en mirar sin sorna
la realidad espafiola, sin bajeza espiritual. Epigono de ese mirar noble fue Ramoén de
Mesonero Romanos, a quien Reyes resalta en el quinceavo texto de Cartones, “El
curioso parlante”. De hecho, las Escenas matritenses de Mesonero Romanos podrian
considerarse obra precursora de Cartones de Madrid. En el prologo a la edicion de
Espasa-Calpe de Escenas matritenses, Ramon Gomez de la Serna elevo este texto de
Mesonero Romanos al grado de una guia psicoldgica: “Sélo un observador como ¢l
podia encabezar ese casticismo vago y gracioso, sefialando sus esquinas, sus escenas
y sus escenarios”.

(No aplica esta misma observacion para Cartones de Madrid? Si se acepta como
“guia psicoldgica” cobraria mayor sentido el altimo texto, “Giner de los Rios”, donde
Reyes retrata al fundador del Instituto Libre de Ensefianza, no como el tipico pe-
dagogo krausista, sino como un mistico a la manera espafnola: “cargado de ideales
practicos y positivos”*. A la improvisacion callejera de la generacion del 98, “hija de
su propia desesperacion”, Giner, para €1, representd lo organico, lo institucional. Con
Giner de los Rios, Reyes resuelve y cierra, en parte, la criticas que ha abierto en contra
de Espafia. Con su ejemplo, fundara mas tarde en México La Casa de Espafia, luego
conocido como El Colegio de México.

6. Reivindicacion de Menéndez Pelayo: continuidad con la tradicion

Tal vez la unica diferencia notable entre Alfonso Reyes y los miembros de la ge-
neracion del 98 y del 14 haya sido su vision —y hasta continuidad— de Marcelino
Menéndez Pelayo, el controvertido fil6logo de Santander. Desde el primer libro de
Reyes, Cuestiones estéticas, hay ya dos textos dedicados concretamente a la literatura
espafiola: “La Cadrcel de amor de Diego de San Pedro, novela perfecta” y “Sobre la
estética de Gongora”. Otros dos, “Las canciones del momento” y “De los proverbios
y sentencias vulgares”, delatan sus conocimientos en el Romancero tradicional y en
otros autores del siglo de oro, como Garcilaso y Fray Luis de Leon. Pero lo que mas
asombra de Cuestiones estéticas es que, para precisar algunos puntos de Cdrcel de
amor o bien ciertos juicios sobre la estética de Gongora, o incluso para darle autoridad
a sus opiniones sobre el teatro ateniense, haya varias citas in extenso de Marcelino
Menéndez Pelayo.

Aun mas, para reforzar la tesis de su conferencia El paisaje en la poesia mexicana
del siglo XIX, que publico como un folleto aparte en 1911, Reyes se apoyd de nuevo
en el “incomparable maestro de la critica espafiola”, sosteniendo que el aporte prin-
cipal de la poesia americana ha de buscarse en los elementos del paisaje, a través de
los periodos de la historia americana: “el esfuerzo civilizador de la conquista, luego la

55 GOMEZ DE LA SERNA, R., “Prologo”, en MEsoNEro Romanos, R. DE (El Curioso Parlante), Escenas
matritenses, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1942, p. 13.
¢ REYES, A., Cartones de Madrid, o. c., p. 88.
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guerra de separacion y finalmente las discordias civiles™’. ;No se encuentra en este
parrafo una suerte de guion o ruta de viaje que Reyes retomara para la estructura de su
poema-ensayo Vision de Andhuac (1917): la expresion del paisaje del valle de México
modificado por el esfuerzo de esas tres razas en tres etapas historicas?

En una carta del 24 de febrero de 1908, Pedro Henriquez Urefia le preguntaba
a su joven amigo si habia entre sus profesores mexicanos algin hispanista com-
parable a Menéndez Pelayo; si habia “en México algin erudito, como no sea en
historia nacional®, Tanto era la admiracion que Reyes sentia por Menéndez Pelayo
que temid imitarlo descaradamente. Desde Paris, en carta del 19 de mayo de 1914,
le confesaba a Pedro Henriquez Urena su angustia de “emanciparse de Menéndez
Pelayo. Es casi imposible, pero de imprescindible necesidad. ;Como hacer?”®. Lo
curioso es que tal deseo de “independencia” lo compartieron sus contemporaneos
espafioles. Por esas mismas fechas, en Meditaciones del Quijote, Ortega confesaba
algo similar: “Cuando yo era muchacho leia, transido de fe, los libros de Menéndez
Pelayo™®. Ambos querian apartarse del maestro erudito, no porque renegaran del
hispanismo, sino por la inexactitud con la que Pelayo juzgd a los demas pueblos eu-
ropeos para valorar al propio®'. También Unamuno y Azorin, con el afan de europei-
zar lo hispanico, se apartaron de Menéndez Pelayo por la defensa que éste declard
del catolicismo y aun de la Inquisicion. Reyes, en particular, buscéd apartarse mas
por razones estilisticas: queria hacer ensayo y fantasia, y juzgaba el camino de la
“erudicion pura” un tanto estéril.

Pero en México —y en gran parte de Hispanoamérica— resultaba necesario exaltar
la figura de Menéndez Pelayo, a fin de recuperar el brillo del pasado colonial sepulta-
do en el olvido tanto por los mas liberales como por los mas conservadores. Durante
el régimen de Porfirio Diaz se introdujo tanto la politica educativa de Francia que la
investigadora francesa Paulette Patout, al biografiar la ensefianza primaria de Alfonso
Reyes en Monterrey, se sorprendié de tanto afrancesamiento:

El gobierno mismo, y la secretaria de Instruccion Publica en particular, imitaba a la Francia
de la IIT Republica, y las escuelas normales, por ejemplo, tenian la misma organizacion que
las francesas. [...] A fuerza de querer reaccionar contra las humanidades eclesiasticas, se
ensefiaban cada vez menos las letras y nada de literatura espafiola®.

Lo curioso es que tal afrancesamiento se practicaba en menor o mayor grado en
Espafia desde el siglo XVIII, al punto que a los “ilustrados” también se les llamaba
afrancesados. En el siglo XIX la élite afrancesada de Espaia abrazo, como la de
México, el positivismo. Se autodenominaron los “Krausistas”, en honor a la filosofia
postkantiana del aleman Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832). La traduccion

57 Citado por REvEs, A., “El paisaje en la poesia mexicana del siglo XIX”, Capitulos de literatura
mexicana, OC I, México, FCE, 1955, p. 196.

8 REYES A., Alfonso Reyes / Pedro Henriquez Ureiia. Correspondencia I. 1907-1914, o. c., p. 99.

5 Ib., p. 328.

% ORTEGA Y GASSET, J., Meditaciones del Quijote, o. c., p. 126.

1 Véase de HENRIQUEZ URENA, P, “La Inglaterra de Menéndez Pelayo” (1912), Ensayos, ed. de José
Luis Abellan y Ana Maria Barrenechea, Paris, Archivos, 1998, pp. 68-86.

82 Patout, P, Alfonso Reyes y Francia, México, El Colegio de México, 2009, pp. 24-47.
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y los comentarios que en 1860 Julian Sanz del Rio hizo de Das Urbild der Menscheit
(Ideal de la humanidad para la vida) marco el punto de entrada del krausismo en
Espaiia. Catedratico de Historia de la Filosofia de la Universidad Central de Madrid,
Julian Sanz del Rio sent6 las bases de lo que mas tarde seria el Instituto Libre de En-
sefianza. El krausismo latia detras del impulso de la creacion de nuevas instituciones
culturales, pues concebia el Estado como el principal patrocinador de la cultura. Solo
que cuando el krausismo espafol cruzoé el océano hasta México, a pesar de muchas
similitudes con el positivismo, no conquistd del todo la mente de los educadores.
Algunos advirtieron que el krausismo disminuia aun mas la formacién humanista sin
ofrecer tampoco ninguno avance en el conocimiento de las ciencias naturales.

Justo Sierra tratd de aplicar el krausismo sin suerte entre los estudiantes mexica-
nos: “Los procedimientos dialécticos, el vocabulario y el estilo causan en los alumnos
profunda sorpresa y desconcierto, haciéndoles penetrar en las regiones de la metafisi-
ca pura”®. A tal grado elevo Sierra sus criticas contra el krausismo que, segtin Antolin
Sanchez Cuervo, llegd a simpatizar con la opinion de los catolicos, para quienes tal
sistema pedagodgico degeneraba en una filosofia errénea con visos de secta pseudo-re-
ligiosa®. Si en Justo Sierra hubo un amague de simpatia conservadora, en Menéndez
Pelayo fue decisiva su simpatia con la opinion de los catolicos, y entre 1876 y 1882
sostuvo una polémica con los krausistas.

En la primera de las tres epistolas que se cruzo con ellos, y que conforman su
libro La ciencia espariola, Menéndez Pelayo aclard que no se trataba de oponerse a
la “exageracion innovadora” con otra “exageracion reaccionaria”, sino en profundizar
qué tanto habia de ciencia, valga la redundancia, “en nuestra historia cientifica y ain
en una gran parte (no despreciable por cierto) de la literaria”®. Critico del sistema
educativo de las universidades espafiolas por los programas positivistas que imponian
los krausistas, a quienes veia como meros transmisores de corrientes importadas, Me-
néndez Pelayo prefirié reconcentrarse en la investigacion bibliografica, en la historia
literaria que creyd mucho mads util. Siendo director de la Biblioteca Nacional de Es-
pafia le envid una carta a Leopoldo Alas «Clariny, el 8 de abril de 1898, confesandole
con ofuscacion que “los krausistas son un grupo de fanaticos a quienes nunca pude
tragar, como usted sabe muy bien, y a quienes creo el mayor obstaculo para el pro-
greso intelectual de Espafia”®®. ;No se podria pensar lo mismo de los positivistas, de
los cientificos en México? De ahi que muchos afos después, en su madurez creativa,
Reyes comprendiera el espiritu “reaccionario” de Menéndez Pelayo:

Bien quisiera don Marcelino ser todavia mas generoso; pero quiere la fatalidad que el
momento histdrico le atraviese una verdadera valla. Pues, ;qué figura hacen a sus ojos los

% Citado por SANCHEZ CUERVO, A., Krausismo en México, UNAM, México, 2004, p. 73.

% Véase ib., p. 274.

% MENENDEZ PELAYO, M., La ciencia espaiiola, “De re bibliographica”, Madrid, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1946, p. 58.

% Citado por MorON Arrojo, C., “Menéndez Pelayo: hacia una nueva imagen”, en Menéndez Pe-
layo. Hacia una nueva imagen, Ponencias del Seminario del mismo titulo celebrado en la Universidad
Internacional Menéndez Pelayo, Santander, 2-6 de agosto, bajo la direccion de Manuel Revuelta Sariudo,
Santander, 1983, p. 18.
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liberales? Hacen, nada menos, figura de krausistas; en cierta manera, descastadores de las
virtudes nacionales y aun de la preciosa herencia lingiiistica. ;Cémo pedir al humanista que
no viva ante ellos medio sublevado, y por aqui, apoyandose siempre en el pie que descansa
sobre el territorio todavia conservador? Hay, pues, una niebla de época que contribuye a
impedirnos la vision clara®’.

De ahi, pues, que en el México afrancesado de Porfirio Diaz la lectura de Menén-
dez Pelayo resultara mas heterodoxa que ortodoxa. En la Escuela Nacional Prepa-
ratoria, en donde Reyes se hizo bachiller, el estudio atento de Cervantes, la lectura
cuidadosa de Quevedo o de Gongora no formaban parte del pensum oficial. Sospe-
cho que tampoco la lectura de Sor Juana Inés de la Cruz ni del dramaturgo Juan Ruiz
de Alarcon. La vision de Espafia y Nueva Espana estaban viciada de prejuicios. Era
comprensible: la modernidad espafola en el siglo XIX fue muy precaria en compa-
racion a la de otras naciones europeas, y los criollos, los hacedores de la republica
mexicana, adoptaron el positivismo francés como doctrina bésica de la instruccion
publica.

Pero fatigado de la idolatria positivista y del falso afrancesamiento, desde 1912
Reyes fundo, en la Escuela de Altos Estudios de México, la catedra de Historia de la
Lengua y Literatura Espafiolas en la misma Escuela®. Antes que escritor o ensayista
o poeta, Reyes siempre se considero profesor de lengua y literatura espafiolas. ;Coémo
se explica esto? Creo, a modo de conclusion, que la definicion que mejor engloba la
obra de Alfonso Reyes contemporanea a la generacion del 14 sea la que, en 1925,
Ortega propuso en el titulo de su libro La deshumanizacion del arte. Es decir: la in-
teligencia afinada, si, en contraste con el sentimentalismo fraudulento. O en palabras
del sacerdote maya del cuento Borges, apresado por Pedro de Alvarado mientras suefia
con tigres y montafias de arena: “jOh dicha de entender, mayor que la de imaginar o
la de sentir!”*. La comprension, la dicha de entender a Espafia y a México, gobierna
su obra.

Pequeiia conclusion

Alfonso Reyes compartid un matiz especifico de la letras espafiolas peninsulares.
Se trata de un matiz casi desconocido en otros paises y que puede advertirse desde
ciertos pasajes de Cervantes o desde los escritos politicos de Quevedo en medio de la
decadencia imperial, pasando por los de tono filos6fico de Unamuno en plena crisis de
1898, En torno al casticismo (1895), hasta al pathos con el que Jos¢ Ortega y Gasset
se preguntaba en sus Meditaciones del Quijote (1914): “Dios mio, ;qué es Espana?”
Varios ensayos de Alfonso Reyes bien podrian figurar en una antologia como la de

mReconciliacién de Menéndez Pelayo”, en Los trabajos y los dias, OC LX, México, FCE,
1997, p. 408.

8 Id.

% Borges, I. L., “La escritura del Dios”, El Aleph, Prosa completa 2, Madrid, Bruguera-Emecé, 1985,
p. 324.
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Dolores Franco: Esparia como preocupacion’™. O bien caber en el corpus que Pedro
Lain Entralgo analizo6 en el segundo tomo de su libro Esparia como problema. Desde
la generacion del 98 hasta 19367".

La pregunta por el “problema de Espafia” sigue flotando en nuestro tiempo —y
seguird flotando porque los problemas auténticos, al decir del aforista colombiano
Nicolas Gomez Davila, “no tienen solucion sino historia”’?. Alfonso Reyes no pensa-
ba en Espana como “Estado”, sino como la nacion fundadora o definidora del mundo
hispanico. Jos¢ Martinez Ruiz, “Azorin”, lo hizo notar al afirmar, en mayo de 1924,
que Alfonso Reyes merecia el homenaje de la literatura independiente de Espafia, de
la literatura selecta, no sancionada por el Estado, “pero si profunda y genuinamente
nacional, arraigada en la Nacion””. Es decir, “Azorin” ya consideraba a Reyes un es-
critor espaiol, un escritor de la nacion hispanica fundada en la lengua y en la cultura.

Recibido: 7 de marzo de 2014
Aceptado: 4 de abril de 2014

" Véase de Franco, D., Espaiia como preocupacion. Antologia, presentacion de Azorin, Madrid, Edi-
ciones Guadarrama, 1960.

" Véase de LaiN ENTRALGO, P., Esparia como problema. Desde la generacion del 98 hasta 1936, Ma-
drid, Aguilar, 1956.

2 Véase de GoMEz DAvILA, N., Escolios a un texto implicito, seleccién de Franco Volpi, Bogota, Vi-
llegas Editores, 2011.

7 MARTINEZ Ruiz, J., “Azorin”, “La personalidad literaria de Alfonso Reyes”, en Pdginas sobre Alfon-
so Reyes. Vol. I. Primera parte, comp. de Alfonso Rangel Guerra, México, El Colegio Nacional, 1996, p.
65. [Articulo publicado originalmente en La Prensa, Buenos Aires, 18 de mayo de 1924].
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Resumen: El presente articulo analiza la primera recepcidn del fildsofo catalan Eugenio
d’Ors que se realiza en la Argentina. A través de la reconstruccion de las rutas y los actores
intervinientes en esa recepcion, asi como de los intereses que guiaron la edicion, la cita y la
llegada de d’Ors a ese pais, se busca iluminar el proceso de apropiacion de unas ideas pensadas
en principio para otras latitudes. Para ello el articulo se detiene especialmente en los dos grupos
juveniles participantes de la Reforma Universitaria e interesados en las corrientes filosoficas
antipositivistas: el Colegio Novecentista de Buenos Aires y la agrupacion Cordoba Libre de
Cérdoba.

Palabras clave: Colegio Novecentista, Cordoba Libre, Eugenio d’Ors, Filosofia antipositi-
vista, Reforma Universitaria.

Abstract: This paper analyses the early reception of the Catalan philosopher Eugenio d’Ors
in Argentina. In order to shed light on the process of appropriation of a set of ideas originally
developed with a different context in mind, the paper reconstructs the routes and actors that
took part in its reception and explores the interests that guided the publication and quotation
of d’Ors’s texts in Argentina, as well as the trip organized for the philosopher himself to visit
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the country. The process was led by two student groups that participated in the Reforma Uni-
versitaria and were interested in the anti-positivist philosophies: the Colegio Novecentista of
Buenos Aires and the group Cordoba Libre of Cérdoba.

Keywords: Colegio Novecentista, Cordoba Libre, Eugenio d’Ors, Antipositivist Philoso-
phy, Reforma Universitaria.

Introduccion

os conflictos estudiantiles que hacia 1918 se producen en la ciudad de Cérdoba,

Argentina, marcan el inicio del movimiento latinoamericano de la Reforma

Universitaria, y junto a ¢l la emergencia de la juventud universitaria como un
nuevo actor politico. Entre los elementos que estructuran la expresion ideologica ar-
gentina de la Reforma suele destacarse la combinacion de un juvenilismo arielista con
el antipositivismo difundido por el filésofo madrilefio José¢ Ortega y Gasset. Este ha-
bia visitado la Argentina en 1916 para pronunciar una serie de conferencias en las que
sentencid la caducidad del positivismo y la emergencia de una “nueva sensibilidad”
ligada al neokantismo'.

Si bien con el correr de los afnos Ortega trama so6lidos vinculos con la intelectua-
lidad portefia (sobre todo a través de la relacion entre su Revista de Occidente y la
revista Sur que edita en Buenos Aires el grupo de Victoria Ocampo), durante el primer
periodo de la Reforma (1918-1922), afios en que los jovenes reformistas realizan el
mayor avance en la concrecion de sus reivindicaciones, Ortega disputa su puesto de
referente europeo del movimiento latinoamericano con el filésofo catalan Eugenio
d’Ors. En 1921, ante el arribo de d’Ors a nuestro pais, advertia desde Cordoba el poeta
y lider reformista Arturo Capdevila:

La “vieja” Universidad no hubiera traido a d’Ors ni a nadie. [...] padecia un cierto miedo
que acaso podria llamarse el miedo al siglo... Se cuidaba, recelosa, como quien sabe que
a los peligros de afuera se une la conspiracion de adentro. Si hemos de comparar con rios
a las corrientes del saber, habremos de decir que en materia de navegacion de los rios, la
vieja Universidad sostenia el principio de su exclusivo y excluyente derecho. Y asi, iban y
venian, aguas arriba y aguas abajo, unas mismas navecillas bajo un mismo y sempiterno
pabellén. Hoy —nadie podra negarlo— van y vienen por estas rutas, que imaginamos fluvia-
les, todas las naves que algo pueden traer o llevar. Y todas las banderas se hacen sefiales y
saludos, como debe ser?.

(Qué podia traer d’Ors a un movimiento universitario que buscaba democratizar
la universidad y, en algunos casos, la sociedad toda? Antes de contestar esa pregunta,
describamos brevemente las “naves espanolas” que reemplazaron el “miedo al siglo”
padecido por la vieja Universidad. Al respecto, Dardo Cuneo sefiala que el krausismo

' Las conferencias que Ortega dicta en ese primer viaje a la Argentina son la base de su ensayo E/
tema de nuestro tiempo, aparecido en 1923 en Madrid. La version expuesta en 1916, junto al curso que
dicta en 1928 en su nueva visita a la Argentina, fueron recogidas en ORTEGA Y GASSET, J., Meditacion de
nuestro tiempo, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1996.

2 CAPDEVILA, A., “Las clases de Eugenio d’Ors”, La Prensa, 28/07/1921.
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de Francisco Giner de los Rios y su Institucion Libre de Ensefianza fueron referentes
significativos entre los reformistas, y que:

[...] el clima espafiol de debate y cuestionamiento, del que Ortega y d’Ors eran lideres de
exportacion hacia América Latina, vendria también en la revista Esparia, dirigida por Luis
Araquistain; en ediciones de la Revista de Occidente, como Psicologia de la edad juvenil
de Spranger, y en discursos de incitacion juvenilista como los del profesor de derecho penal
de Madrid, Luis Jiménez de Asua’.

Un repaso de las publicaciones de la época confirma la importancia de esas rutas
—que, sin embargo, permanecen poco analizadas por los estudios sobre los origenes
del ideario de la Reforma Universitaria—. Incluso las publicaciones muestran que va-
rios sectores del reformismo argentino identificaron el proyecto novecentista de d’Ors
con el faro que debia guiar la renovacion politico-intelectual. Algunos indices de esa
identificacion son: la formacion del Colegio Novecentista (1917-1923), una suerte
de réplica portefia del “Seminario de Filosofia” que por entonces dirigia d’Ors en
Barcelona; el proyecto pedagogico defendido por Saul Taborda durante su polémico
rectorado en el Colegio Nacional de La Plata (1921-1922); las gestiones exitosas que
realiza Deodoro Roca, uno de los maximos lideres de la Reforma, para que d’Ors
exponga sus ideas en la Universidad de Cérdoba; y también los debates que esa visita
promueve entre los animadores de las revistas culturales de la época.

En las paginas que siguen nos concentramos en el momento de recepcion del no-
vecentismo orsiano, una recepcion que tuvo como sus protagonistas mas decididos a
los dos grupos filosoficos argentinos mas activos de la época —y hasta hoy muy poco
estudiados—: el Colegio Novecentista (1917-1923) de Buenos Aires y la asociacion
Cordoba Libre (1916-1922) de Cordoba. A partir del analisis de los soportes materia-
les mediante los que se trasmitieron en la Argentina las ideas de d’Ors, de las rutas y
los actores intervinientes en esa transmision, y también de los intereses que guiaron
la edicion, la cita y la llegada de d’Ors a ese pais nos proponemos dar cuenta de una
original adaptacion local del proyecto orsiano, adaptacion que llegd al punto de iden-
tificar a D’Ors como el “hombre integral” que la Reforma habia empezado a moldear®.

El arribo de la Renovacion Espafiola entre la juventud universitaria porteiia

Mil sintomas por los que ya se revela, en aquellos
paises, el advenimiento de una civilizacion propia...
Y uno de estos sintomas, tal vez el mas elocuente, es
la creciente simpatia que alli se siente por Espafia.
Eugenio D’Ors, Glosari, 1920.

Durante el primer cuarto del siglo XX, Eugenio d’Ors (1881-1954) se erige en el
intelectual mas influyente de Catalufia. Ademas de desplegar una intensa actividad

3 CuUNEo, D., La reforma universitaria (1918-1930), Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1976, p. XIV.
4 Cf. Roca, D., “Prélogo”, 0’Ors, E., Introduccion a la Filosofia. Curso de Eugenio d’Ors sobre la
doctrina de la inteligencia, Buenos Aires, Publicacion del Centro Universitario, 1921, pp. 19-21.
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periodistica (con la que populariza el seudénimo de Xenius), juega un papel destacado
en las instituciones que se proponen modernizar Catalufia y vertebrar la region. D’Ors
impulsa por entonces un nacionalismo “imperialista” que reafirma la lengua y cultura
catalanas como entidades “nacionales” modernas y europeas, y se distancia del nacio-
nalismo ligado al integrismo francés.

Si bien desde los primeros afios del franquismo D’Ors se convierte en un referente
teorico del nacionalismo reaccionario, durante la década del diez simpatiza con el
sindicalismo revolucionario de Georges Sorel, al iniciarse la Primera Guerra Mundial
proyecta junto a Romain Rolland y Bertrand Russell un frente europeista y neutralista,
y en 1917 adhiere a la Revolucién Rusa. Para D’Ors la guerra y la revolucion harian
evidente la “crisis de civilizacion” y la necesidad de un proyecto revolucionario, una
superacion del liberalismo que —como para muchos de los representantes de la gene-
racion del *14— debia ser guiada por la aristocracia del saber”.

En la seccion Glosari, aparecida diariamente en el periddico La Veu de Catalunya
entre 1906 y 1920, d’Ors establece una serie de binomios con los que caracteriza su
novedosa vision politica, cultural y social, dando lugar a una “filosofia noucentista”
que se consolida en torno de la Lliga Regionalista, la Diputacio de Barcelona y el
Institut d’Estudis Catalans®. Pero la filosofia de d’Ors también circula en los Qua-
derns d’Estudi (1915-1923) del Consell de Pedagogia de la diputacion catalana. Esta
publicacion, de aparicion mensual, intenta reflejar el intenso proceso de renovacion de
la cultura catalana, para eso difunde articulos sobre las nuevas corrientes pedagogicas
y su aplicacion en la region, informa sobre las actividades del consejo y publica notas
sobre temas humanisticos y de cultura catalana. Hasta abril de 1918 los Quaderns son
dirigidos por d’Ors, quien bajo el seudonimo de El Guaita (El Vigia) despliega la filo-
sofia novecentista en los editoriales. En 1922 d’Ors se traslada a Madrid y abandona
su proyecto catalanista, es entonces que su filosofia sufre importantes cambios.

En el ambiente intelectual portefio de los afios diez, la propuesta filosofica de d’Ors
despierta considerable interés, sobre todo entre los jovenes universitarios. La “nave
orsiana” tiene su primer arribo a la Argentina a través de los pocos libros de d’Ors
traducidos al espafol y de la divulgacion realizada por algunos catalanes residentes
en Buenos Aires, asi como por el grupo estudiantil portefio del Ateneo de Estudiantes
Universitarios (1914-1920). En las librerias portefias podian adquirirse la compila-
cion de glosas periodisticas de d’Ors y la novela La bien plantada (traducida al es-
pafiol en 1913 por una editorial madrilena), base de la recepcion moralista de d’Ors.
También circulaban La filosofia del hombre que trabaja y que juega, una “antologia fi-
losofica” (editada en espafiol en 1914) que motivo la recepcion académica del catalan,
y las trascripciones de las tres conferencias juvenilistas pronunciadas por D’Ors en la

5 Cf. Fuentes CODERA, M., El campo de fuierzas europeo en Cataluiia. Eugeni D’Ors en los primeros
anios de la Gran Guerra, Lleida, Pages editors, 2009.

® Fundado en 1916 en Barcelona, el Institut se propone construir una gran biblioteca de Catalufia, una
escuela de bibliotecarias y una red de bibliotecas populares. D’Ors es el Secretario del /nstitut hasta 1921
y organiza alli su “Seminario de Filosofia”, el que en 1919 consigue contar con las lecciones del resonado
filésofo britanico Bertrand Russell. Cf. Diaz-Praia, G., El combate por la luz. La hazaiia intelectual de
Eugenio d’Ors, Madrid, Espasa-Calpe, 1981.
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Residencia de Estudiantes de Madrid, a saber, De la amistad y del didalogo de 1914,
Aprendizaje y heroismo de 1915 y Grandeza y servidumbre de la inteligencia de 1919.

Sobre todo estas conferencias fueron las que produjeron un fuerte impacto entre
los jovenes universitarios. En sus memorias el escritor argentino Conrado Nalé-
Roxlo confiesa que varias décadas después aun podia repetir las “terribles palabras
finales” de Grandeza y servidumbre de la inteligencia: “Lenin, pon tu hierro joven
en mis mufiecas que aun conservan las huellas sangrientas de las ajorcas doradas
de Creso™.

En esta recepcion de los discursos juvenilistas que D’Ors habia pronunciado en
Madrid fue clave el interés en la “Renovacion Espafiola” que exhibia el Ateneo de
Estudiantes Universitarios, seguramente el grupo local que siguié mas de cerca las
actividades de la Residencia de Estudiantes de Madrid®. Hasta su radicalizacion politi-
caen 1919, el Ateneo tuvo como principal objetivo que los estudiantes alcanzaran una
“cultura integral”, es decir, que la instruccion profesional recibida en la universidad se
completara con una formacion estética. Para esa tarea, en la que tuvieron como figuras
tutelares locales al hispanista Ricardo Monner Sans y al cientificista José Ingenieros
(de quien retoman el proyecto de un sistema de partidos politicos organizado segun la
representacion por clases), los jovenes se inspiraron en las actividades y el animado
juvenilismo de la mencionada Residencia.

Ademas de resefar en su revista /deas las distintas ediciones de los residentes es-
pafioles y de formar un grupo de lectura de los textos juvenilistas de d’Ors, Federico
de Onis y Luis de Zulueta, los ateneistas portefios propusieron actividades similares
a las que tenian lugar en la institucion madrilefia: impartieron cursos de formacion
musical, literaria, estética y filosofica, y organizaron conferencias de corte juvenilista.
La mas significativa de éstas versé sobre “la mision social de la juventud” y fue im-
partida por el profesor portefio Mario Saenz (quien en 1921, gracias al apoyo de los
estudiantes reformistas, se transforma en el primer decano de la aristocratica Facultad
de Derecho y Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires). También siguien-
do las practicas de la Residencia, los ateneistas editaron la conferencia de Saenz en el
primer nimero de una efimera coleccion: “Publicaciones del Ateneo”.

En un reportaje que le realizaron en 1923 en Espafia, Sdenz no dudaba en iden-
tificar a ese pais como la cuna intelectual, e incluso destacaba la labor de la entidad
portefia que financid la primera visita de Ortega y parte del viaje de d’Ors:

Breve y fugaz. La verdadera cultura, repito, es la que nos lleva a Espafia. En estos propo-
sitos, justo es recordar la labor de la Institucion Cultural Espafiola, que tanto bien hace a
Espafia y a la Republica Argentina. Esta entidad llevo hombres jovenes, que causaron gran

7 NaLrg Roxvro, C., Borrador de memorias, Buenos Aires, Plus Ultra, 1978, p. 159.

8 Entre 1914 y 1919 el Ateneo agrupé a estudiantes de las distintas facultades de la Universidad de
Buenos Aires y llegd a contar con mas de trescientos socios, muchos de los cuales tuvieron un rol protago-
nico en los inicios de la Reforma Universitaria. Los jovenes editaron veintidos numeros de la revista Ideas
(1915-1919) y diecinueve de Clarin (1919-1920), un quincenario que se inspir6 en el semanario Esparia
de Araquistain. Cf. BusteLo, N., “Arielistas, ateneistas y novecentistas. Los jovenes revisteros portefios en
los inicios de la Reforma Universitaria”, Los trabajos y los dias, 3, 2012, pp. 12-40. Sobre la relacion del
Ateneo con la renovacion espafiola véase Biagini, H., “Entre Espafia y Nuestramérica”, La contracultura
Juvenil. De la emancipacion a los indignados, Buenos Aires, Capital Intelectual, 2012, pp. 181-218.
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impresion en la Argentina y dieron idea del pujante resurgimiento cultural de Espafa. Lo
que seria muy de desear es que se ampliase la meritoria labor de La Cultural, y que, a ser
posible, contribuyesen a ello los Poderes publicos’.

Pero para que la Institucion Cultural Espariola'. participe de la llegada de d’Ors
antes deberan sellarse dos vinculos: primero el del catalan con Benjamin Taborga y
José Gabriel, dos jovenes nacidos en Espafa que animan la vida intelectual portefia, y
luego D’Ors debera relacionarse con el lider cordobés de la Reforma Deodoro Roca.

Destellos orsianos

Pocos intelectuales extranjeros llegaron hasta nosotros prece-
didos de una reputacion tan extensa. Su nombre iba mas alla
de los circulos intelectuales, y si por sus glosas insinuantes y
ligeras disfrutaba de una popularidad de periodista, su “Bien
Plantada” habia conquistado al gran publico, alcanzando una
difusién equivalente a las novelas de buen éxito.

Alfonso de Laferrere, “El precio de la filosofia”, 1922.

Las primeras presentaciones en la Argentina de d’Ors y su Glosari seguramente
se deban al catalan Joan Torrendell (quien hasta 1909 fue portavoz en Espana del
movimiento independentista Solidaritat Catalana y en 1917 cred en Buenos Aires la
célebre editorial de libros populares 7or) y al joven Benjamin Taborga, un periodista
de la “mal querida” bohemia, nacido en Santander en 1889 y fallecido en Buenos
Aires en noviembre de 1918.

En 1917 Torrendell comienza a tener a cargo la esporadica seccion “Letras cata-
lanas” de Nosotros, la revista literaria porteiia mas influyente de la Argentina durante
las primeras décadas del siglo XX. En esa seccion, Torrendell intenta despertar la
admiracion hacia D’Ors y su Glosari. Por su parte, Taborga difunde las ideas de d’Ors
en los periddicos portefios La Prensa y El Hogar, y también en Nosotros. Recuerda su
amigo Jos¢é Gabriel:

[...] tenia por hermano mayor, muy querido y muy respetado, a Benjamin Taborga, espiritu
extraordinario, poeta excelente, estudioso de singularisimo saber. Juntos nos iniciamos en
la elegancia filosofica y estilistica de Eugenio D’Ors, campedn antipositivista que nos asen-
t6 en el antipositivismo ya adquirido en otros criticos y fildsofos europeos, dorados por no-
sotros en las noches constantes de la Biblioteca Nacional. En D’Ors conocimos el término

® SAENz, M., “El catedratico don Mario Sdenz”, El Sol, 24/04/1925.

19 Con esta institucion, fundada en Buenos Aires en 1912 en homenaje a Menéndez y Pelayo, se for-
maliza el padrinazgo que la intelectualidad espafiola busca mantener en Argentina y del que da cuenta la
visita de Rafael Altamira en 1909 y al afo siguiente la de Adolfo Gonzalez Posada, profesores ambos de la
Universidad de Oviedo. La Institucion se encarga de coordinar la llegada de distintos representantes de la
Junta de Ampliacion de Estudios de Madrid. En 1916, ante la imposibilidad de que Unamuno viaje a Bue-
nos Aires, la Institucion Cultural financia la llegada de Ortega; en 1917 llega el matematico Rey Pastor.
Si bien el viaje de d’Ors es financiado por la Universidad Nacional de Cordoba, la Institucion Cultural se
encarga de las conferencias del filésofo en Buenos Aires.
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‘novecentista’ (que Taborga uso por primera vez en unas ‘Glosas novecentistas’ publicadas
por mi en El Hogar) con el significado del ‘seny’ o ‘sabiduria’ dado por el Glosario'.

Interesado en las ultimas discusiones francesas y espanolas sobre la relacion entre
ciencia y filosofia, Taborga difunde en la prensa las ventajas de la “nueva teoria de la
ciencia” que habia propuesto el filosofo catalan. En el articulo de E/ Hogar subraya la
“individualidad poderosa” de d’Ors, quien concilia el espiritu, negado por los positi-
vistas, con la ciencia, al proponer “una sintesis de las dos actividades humanas: una,
el trabajo, gasto de energia con fin inmediatamente util, a la que se debe toda la parte
causal de la ciencia; otra, el juego, gasto de energia sin utilidad inmediata, energia
contemplativa, por asi decirlo, a la que se debe toda la parte legal de la ciencia”'?.

Taborga profundiza esa cuestion en las “Glosas sobre la posibilidad de un ‘Nuevo
Organo’”, aparecidas en noviembre de 1916 en Nosotros. El juicio de su amigo Ga-
briel sobre este ensayo no puede ser mas halagador, pues sostiene que “en Argentina
podemos decir, no s6lo que nuestro intelecto, en un momento dado, se ha puesto a
tono con el universo culto, sino que, por primera vez, llevamos a la historia de la
filosofia un verdadero aporte”'. Taborga sostiene que la ultima teoria cientifica, la
termodindmica, prueba la existencia de la entidad mas discutida entre positivistas y
antipositivistas, el Espiritu. A partir de las criticas de d’Ors al universo mecéanico y
su propuesta de un “Novisimum Organum” superador de la escision entre ciencia y
ética, Taborga reconstruye la refutacion de la concepcion mecanica del universo que
se encuentra en Carnot para extraer “las consecuencias filosoficas, epistemologicas
y éticas”. La irreversibilidad del universo probada por la teoria de Carnot produci-
ria una “revolucion cultural” en la historia del espiritu humano, pues al inscribir el
tiempo y la contingencia en la naturaleza, disuelve el clasico problema filosofico de
la conciliacion entre libertad y determinismo: “El principio de Carnot no reviste otra
significacion que el de un nuevo y potentisimo esfuerzo hecho por la Naturaleza para
escaparse del palacio tedrico en que nuestra razon pretende encerrarla™'.

La aceptacion del cardcter temporal de la naturaleza (sus movimientos contingen-
tes y sus relaciones no reductibles a calculos matematicos) pondria al descubierto el
trabajo realizado por la razon para construir el “palacio tedrico” con el que trabaja
el esquema mecanicista; de ahi que “para que la Ciencia ‘prevea’ tiene que ‘ver’ el
mundo a través de la necesidad”. Este reconocimiento abre un espacio de reflexion
propiamente “filos6fico”: ubicada a la base de la concepciodn cientifica o mecanica, la
filosofia tiene por objeto el ver del espiritu en su interaccion histdrica entre el mundo
de la razdn y el de la experiencia.

Una de las tareas de la filosofia, entonces, seria proporcionar una teoria del cono-
cimiento que ilumine la cambiante disposicion del saber, la otra tarea se asociaria a
la politica. Taborga publica en febrero de 1918 en Nosotros “Pequena requisitoria a
la democracia”, un articulo en el que presenta una critica filosofica al orden electoral

"' GABRIEL, J., “Verdadera historia del Colegio Novecentista”, La Libertad Creadora, 2, 1943, p. 313.

12 TABORGA, B., OC 11, Buenos Aires, Calpe, 1924, p. 105.

13 GABRIEL, J., La educacion filosdfica, Buenos Aires, Publicaciones del Centro de Estudiantes de
Derecho y Ciencias Sociales, 1921, p. 150.

14 TABORGA, B., 0. c., p. 32.
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democratico que regia en la Argentina desde 1912 y que en 1916 habia llevado por
primera vez a la presidencia del pais a un representante de las clases medias. Taborga
revisa la doctrina del sufragio libre y la concepcion de los derechos del hombre en que
aquella se apoya para proponer un derecho funcional, o bien una democracia fundada
en un sufragio que privilegia el conocimiento politico y que —una vez mas siguiendo
a Gabriel —“se adelantaba a la concepcion politica que nos ha traido el régimen ruso
de los soviets™".

Sin la marca orsiana conferida por Taborga, esa matriz filoséfica superadora del
positivismo y del liberalismo, que se aboca tanto al estudio del espiritu mas alla de la
funcion cientifica como al disefo de un proyecto politico mas alla del contractualis-
mo, ya habia ingresado a la Universidad de Buenos Aires. Sus difusores principales
se encontraban en la carrera de Filosofia de la Facultad de Filosofia y Letras: en su
catedra de Etica y Metafisica el abogado y politico Rodolfo Rivarola exponia las co-
rrientes neokantianas y en la catedra de Historia de la Filosofia el médico devenido
filosofo Alejandro Korn analizaba, ademas del neokantismo, la filosofia de Bergson.
Pero para que se produjera una reaccidon antipositivista capaz de desplazar al cienti-
ficismo de las aulas hacia falta ain una fuerza juvenil colectiva —como gustaba decir
al joven Adolfo Korn Villafaiie, hijo mayor de Alejandro Korn y protagonista de ese
proceso-, o bien una suerte de vanguardia filosofica'®. Esa conversion tiene lugar a
mediados de 1917 cuando, por iniciativa de Gabriel (entonces un joven periodista y
estudiante de filosofia), un grupo de jévenes portefios funda el Colegio Novecentista.
Discutiendo con la versidn —que circula hasta la actualidad— de que el Colegio fue
obra de Alejandro Korn, afirmaba Gabriel:

El inventor y el creador del Colegio Novecentista fui yo, al margen del Ateneo Universi-
tario, del grupo Ideas (revista en que sin embargo colaboré) y del propio Don Alejandro,
todavia actuante individual en Filosofia y Letras de Buenos Aires; y lo inventé y lo creé
sin directiva alguna de Ortega y Gasset, a quien habia conocido personalmente unos meses
antes, y cinco anos antes de que viniese D’Ors, si bien inspirado en su obra'’.

Ya en 1916, los “hermanos” espafioles Taborga y Gabriel escriben juntos una de-
fensa de Ortega, quien acababa de ser atacado en la seccién de “Psicologia y Fi-
losofia” de la mencionada revista Nosotros por Alberto Palcos, uno de los jovenes

15 GABRIEL, J., 0. c., pp. 155-156.

16 En su estudio sobre la recepcion argentina de Kant, Dotti identifica al Colegio Novecentista con
el “primer vanguardismo filoséfico”, el que encuentra una prolongacién en el grupo de la revista /ni-
cial (1923-1927). Ambos, junto a Coriolano Alberini, Alfredo Franceschi, Jacinto J. Cuccaro, Raul V.
Martinez, Nimio de Anquin, Alberto Rougés, Lidia Peradotto, Carlos Astrada, principalmente, habrian
conformado las “figuras de ruptura” dentro de la reaccion antipositivista argentina. Por su parte, Korn y
Rivarola junto a Antonio Dellepiane, Ernesto Quesada, Juan Chiabra, los matematicos Camilo Meyer y
Carlos Dieulefait, y Enrique Butty representarian las “figuras de mediacion”. Esta reaccion tendria como
marca comun la “vuelta a Kant” desde encontradas doctrinas filoséficas como el neoidealismo, el neocri-
ticismo, el neokantismo, el actualismo, el intuicionismo y las filosofias de la vida. Cf. Doty E., La letra
gotica. Recepcion de Kant en Argentina, desde el romanticismo hasta el treinta, Buenos Aires, Facultad
de Filosofia y Letras, 1992.

17 GABRIEL, J., “Verdadera historia del Colegio Novecentista”, La Libertad Creadora, 2, 1943, p. 313.
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mas entusiastas de la filosofia cientificista y socialista'®. Precisamente, el debate de
la nueva generacion sobre el lugar de la racionalidad cientifica en los nuevos tiempos
comienza a emerger en las revistas culturales a partir de la critica a Ortega que reali-
za Palcos. En el breve articulo de Nosotros, Palcos valora la impronta laica con que
Ortega busca renovar la cultura espafiola, pero critica la concepcion de la filosofia
propuesta por el madrilefio, y especificamente la separacion de ésta con la ciencia’.
El texto es interesante sobre todo porque sistematiza las cuestiones que enfrentaran
durante los proximos afios a los positivistas y antipositivistas argentinos. Estos ulti-
mos sostendrian que:

[ ] mediante la racionalidad el hombre se aniquila como organismo y como materia y se
levanta como razoén y somete nuestras pasiones y nuestras apetencias [ ] las ciencias no
penetran en los dominios de la filosofia, la filosofia se reserva el derecho de analizar los
fundamentos de las ciencias que bien pueden reposar sobre arenas movedizas®.

Por su parte, Palcos identifica este tipo de planteos con la “filosofia mistica”, acu-
sacion que también se registra recurrentemente en el maximo referente argentino de
la “cultura cientifica”, Jos¢ Ingenieros, asi como en su reconocido discipulo Gregorio
Bermann, en los directores de Nosotros y en general en los simpatizantes del Partido
Socialista Argentino®'. Continta Palcos afirmando que el problema de Ortega es que:

[...] no esta bien empapado en la médula de las doctrinas evolucionistas y [por ello] no es
un filésofo de verdad sino un literato de la filosofia. En efecto: el determinismo y el evo-
lucionismo, lejos de hallarse en decadencia, pueden considerarse como las dos conquistas
mas valiosas de la filosofia contemporanea®.

Si bien Palcos reconoce que la cultura cientifica estd siendo cuestionada por la
barbarie que despliega la Gran Guerra, no duda de que se trata de un eclipse pasajero
que no debe conceder la instalacion de filosofias que descartan el estudio determinista

18 Durante 1914 este joven estudiante de medicina es el director de los cinco niimeros de la revista
portefa Ariel, érgano del centro homonimo en el que se retinen jovenes universitarios asociados al po-
sitivismo y al socialismo, y que se proponen difundir la ciencia entre los obreros. Durante 1917 Palcos
dirige la Revista Socialista. Publicacion mensual de doctrina y critica socialista y cultura general, y al ailo
siguiente el periddico La Internacional. Organo del Partido Socialista Internacional (grupo que en 1921
se convierte en el Partido Comunista Argentino). Asimismo, en los primeros afios de la Reforma, Palcos
busca que el movimiento estudiantil inscriba sus reclamos dentro de la lucha de clases y se guie por el
socialismo revolucionario.

19 Sostiene Palcos: “Ortega y Gasset es un artesano infatigable de esa Espafia nueva, de esa Espaiia
por venir. En sus obras niega la existencia de una cultura espaiiola e incita a construirla. Cada nacionalidad
constituye un ensayo particular de la vida, segun Ortega y Gasset, y en ese sentido anhela que la Espafia
forje la suya sobre moldes mas amplios que los actuales. Ortega y Gasset advierte la subversion de los va-
lores en Espafia y pugna por su renovacion”, PaLcos, A., “José Ortega y Gasset. El sentido de la filosofia”,
Nosotros, 87, 1916, p. 202.

2 Ib., p. 205.

2l Sobre el itinerario intelectual de Ingenieros, Bermann, Alfredo Bianchi y Roberto Giusti (los dos
directores de Nosotros), cf. Tarcus, H. (comp.), Diccionario biogrdfico de la izquierda argentina. De los
anarquistas a la “nueva izquierda” (1870-1976), Buenos Aires, Emecé, 2007, pp. 312-316; 61-63.

22 PaLcos, A., o. c., p. 205.
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y evolucionista de lo social y que proponen en su lugar planteos “misticos” y “litera-
turizantes”, caracterizacion en la que no solo se inscribiria la filosofia de Ortega, sino
también la de d’Ors y el difundido neokantismo. Sin embargo, la ampliacion de la
racionalidad cientifica, asi como la asociacion entre literatura y filosofia, seran alenta-
das fervientemente por diversos grupos antipositivistas y terminardn hegemonizando
los estudios filosoficos argentinos luego de que una version restringida de la Reforma
llegue a las universidades. Y en ese proceso tanto los jovenes portefios del Colegio
Novecentista como los animadores de la asociacion Cordoba Libre encuentran en la
filosofia de d’Ors mucho mas que la concesion filosofica a la mistica y a la literatura.

Los orsianos porteiios (1917-1923)

Sin sospecharlo fueron la avanzada aventurera de un ejér-
cito en marcha. No obstante la exaltacion agresiva de la
hora, en su manifiesto inaugural hallaron para la ansiada
renovacion filosofica una formula que, después de los afios
transcurridos, los hechos confirman como la tnica viable.

Alejandro Korn, “Filosofia argentina”, 1927

El 23 de junio de 1917 un grupo de estudiantes de la Facultad de Filosofia y Letras
de Buenos Aires se reune en el circulo del diario La Prensa (en el que Gabriel trabaja
como periodista) para leer el manifiesto fundacional del Colegio Novecentista, un
texto que es inmediatamente reproducido y elogiado por la revista de los jovenes del
Ateneo de Estudiantes Universitarios. Declaraba el manifiesto:

Novecentismo quiere ser suerte de nombre o sefia de la actitud mental de unos cuantos
hombres de hoy —nuevos y del Novecientos— a quienes no conforma ya el caton espiritual
vigente. [...] Afectos, sin embargo, a nuevas maneras de pensamiento y con nuevos matices
de sensibilidad, reputan insuficiente la explicacion positivista y aspiran a columbrar hori-
zonte mental mas amplio que sea a un tiempo mismo critica y superacion?.

La superacion del positivismo a través de una “actitud mental” novecentista reune
a esos jovenes en el intento de independizar el saber filosofico del saber cientifico y
con ello fundar una filosofia que ofrezca los ideales éticos y estéticos que demanda-
ria la cultura nacional. Esta fuerza juvenil colectiva se compone de jovenes varones
que provienen mayoritariamente de las emergentes clases medias,* de ahi que si bien

3 Jdeas n° 12 trascribe el manifiesto junto a un auspicioso saludo y las siguientes firmas: Roberto
Gache, Santiago Baqué, Baldomero Fernandez Moreno, Carlos Malagarriga, Benjamin Taborga, Alfonso
de Laferrere, Julio Noé, Adolfo Korn Villafafie, Vicente D. Sierra, Tomas D. Casares, Ventura Pessolano,
Jorge M. Rohde, Carlos Bogliolo, Carmelo M. Bonet, José Cantarell Dart y Jos¢ Gabriel.

24 Si bien un tercio del estudiantado de la Facultad de Filosofia y Letras se componia de mujeres, s6lo
la ateneista Lidia Peradotto se acerca al Colegio —aunque su firma no aparece en los documentos—. Entre
las razones, seguramente se encuentre el hecho de que mientras la mayoria de las mujeres seguia el profe-
sorado para luego ensefiar en colegios secundarios, desde sus primeros aflos como estudiante Peradotto se
liga a la investigacion que realiza Alfredo Franceschi en su catedra de Logica y se orienta por el doctorado;
luego del retiro de Franceschi, Peradotto se convierte en la primera mujer que obtiene por concurso un
cargo de profesora en esa facultad.
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asisten por las tardes al “doctorado en las nubes” que ofrece la Facultad de Filosofia
y Letras, por las mananas se aseguran sus futuros ingresos con una profesion liberal.
Y he aqui una interesante marca distintiva: mientras los jovenes ligados al socialis-
mo y el cientificismo como Palcos y Bermann eligen la Facultad de Medicina, los
novecentistas se interesan por la “diletante” Facultad de Derecho (no es el caso de
Taborga y Gabriel que viven del periodismo, pero si el de Casares, Korn Villafaie,
Bonet, Gache, Pessolano, Noé y Malagarriga)®. Asimismo, la mayoria de los miem-
bros del Colegio habian colaborado en la revista Nosotros e integraban el mencionado
Ateneo de Estudiantes Universitarios. El principal animador de este grupo recuerda
que discutian:

[...] extensa y acaloradamente los asuntos del Ateneo y de Ideas, maxime cuando el saram-
pion ‘novecentista’ empezo a atacar a Korn Villafafie y a Rohde, conspirando su difusion
endémica —segun creiamos— contra el progreso de nuestra entidad. No fue asi, sin embargo,
y pese a ciertos debates ruidosos que sostuvimos con sus corifeos, lo indudable es que al
fundarse el Colegio Novecentista, mantuvimos frente a él una neutralidad cordial y hasta
benévola®.

En definitiva, los animadores del Colegio son jovenes que ya vienen construyen-
do un espacio de sociabilidad e intervencion desde la condicion de universitarios
comprometidos con los ideales grecolatinos y con la posibilidad de una politica que
corrija los males del parlamentarismo. Pero mientras el Afeneo retine a estudian-
tes de distintas facultades portefias que se interesan por una formacion integral y
se referencian en la Residencia de Estudiantes de Madrid, el Colegio, en cambio,
convoca a jovenes que, también interesados en esa formacidn, reaccionan contra la
“invasion” del cientificismo en el &mbito de la filosofia y de las letras, una reaccion
para la que encuentran una guia en las noticias que llegan del “Seminario de Filo-
sofia” de d’Ors y en la difusion que viene realizando el residente Manuel Garcia
Morente. A este joven fildsofo espafiol corresponde dos textos muy influyentes entre
los noventistas portenos: el estudio introductorio a la edicion de EI hombre que tra-
baja y que juega y la introduccion a La filosofia de Henri Bergson®. En efecto, los
tres primeros Cuadernos reproducen el estudio de Morente sobre d’Ors; asimismo,

2 A éste pertenece la primera traduccion al espaiiol de uno de los libros sefieros de los antipositivistas,
La Evolucion Creadora (1910) de Henri Bergson; la traduccion aparece en 1912 por la editorial madrilefia
Renacimiento. Por otra parte, el joven abogado y estudiante de letras Julio Noé era desde 1912 el secreta-
rio de Nosotros, y en el momento en que firma el manifiesto novecentista ya habia iniciado una estrecha
amistad con Ortega, con quien habia realizado el viaje que lo llevé de regreso a Madrid en 1916.

26 MONNER SANS, J. M., Historia del Ateneo de Estudiantes Universitarios (1914-1920), Buenos Aires,
Mercatali, p. 18. A pesar del recuerdo de Monner Sans, la neutralidad y benevolencia entre los grupos pa-
rece no haber sido tal hacia 1919, pues ante la crisis politica que produce la huelga portefia de la Semana
Tragica el Ateneo promueve un socialismo antiparlamentario y proletarizante, mientras que el Colegio se
muestra partidario de un antiparlamentarismo jerarquizante y catolico.

7 Este libro, compuesto de la conferencia en francés impartida por Bergson en la Residencia y un
ensayo de Garcia Morente, es otra de las “naves” que envia la institucion madrilefia, pues llega en la edi-
cion de las Publicaciones de la Residencia de Estudiantes de 1917. Recordemos que por intermediacion
de Coriolano Alberini (junto con Korn el referente mas destacado del antipositivismo argentino) Garcia
Morente se refugia en Argentina durante 1939.
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en el discurso inaugural del Colegio Gabriel cita el texto sobre Bergson y el primer
Cuaderno reproduce “El positivismo y el espiritu”, un breve texto que los jévenes
extraen de La filosofia del hombre que trabaja y que juega para poner a circular en
la escena portefia como una suerte de programa de renovacidn antipositivista.
Sobre el cientificismo sostenian los novecentistas en el primer parrafo de sus Estatutos:

El Colegio Novecentista es asociacion de idealismo militante porque reacciona contra el
criterio materialista de la época, que al mecanizar el espiritu, degrada a la personalidad
humana, y la resguarda de toda sancion ética y la exime de toda responsabilidad moral. [...]
[Luchara] contra el cientificismo claudicante de nuestros tiempos [...]. Y es, ultimamente,
idealismo militante porque a la vez que proclama su mas profundo respeto a la ciencia que
cultiva honestamente, y cuyas conclusiones acata en cuanto éstas se reducen a explicar los
fendmenos de su pertinencia, le niega el derecho de extender su dominio hasta el campo de
la conducta y maxime el de fijarle normas a la conducta humana?,

Para los oidos de la época, la critica a Ingenieros y sus discipulos no podia ser mas
clara. Los orsianos portefios se enfrentan a la “moral sin dogmas” y a la pretension de
fijar normas al hombre desde la ciencia, tarea que aquel organizaba colectivamente a
través de su Revista de Filosofia (1915-1929)%. y habia sistematizado en su exitoso
El hombre mediocre (1913) y en Hacia una moral sin dogmas (1917). Si bien im-
portantes protagonistas de la Reforma se sienten interpelados por lo que Ingenieros
definia como un “idealismo experimental”, los novecentistas optan por un idealismo
que parte del reconocimiento de una libertad que excede la determinacion cientifica.
Como mencionamos, para ello retoman La filosofia del hombre que trabaja y que jue-
ga y construyen como canal de expresion los Cuadernos del Colegio Novecentista®.

Estos Cuadernos tienen una grafica notoriamente similar a la de los Quaderns
que edita en Barcelona el grupo orsiano, al punto que aquellos pueden ser concebi-
dos como una suerte de version local de éstos. Aunque no se conserva ninguna carta
cruzada entre el grupo catalan y el portefio, a través del epistolario entre d’Ors e
Ingenieros sabemos que el catalan se escribia con Gabriel’!. Pero ademas los Qua-
derns y el Glosari testimonian que el mismo d’Ors busc6 alimentar el interés de los

2 Cuaderno, 4, 1918, Buenos Aires, p. 181. Destacado nuestro.

2 Sobre el proyecto intelectual de la revista véase Biagini, H., “Introduccion”, La Revista de Filosofia.
Cultura, Ciencia y Educacion (1915-1929). Indices, Buenos Aires, Academia Nacional de Ciencias, 1984,
pp. 5-13; y Rosst, L., “Los proyectos intelectuales de José Ingenieros desde 1915 a 1925: 1a crisis del po-
sitivismo y la filosofia en la Argentina”. Prélogo a la edicion fascimilar de Revista de Filosofia, Cultura,
Ciencia y Educacion, Quilmes, Universidad Nacional de Quilmes, 1999, pp. 13-62.

3 El Colegio edita nueve Cuadernos, aparecidos entre julio de 1917 y diciembre de 1919. Sin una
publicacion, el grupo contintia reuniéndose para dar vida al Colegio al menos hasta 1923. El unico estudio
sobre esta publicacion realiza una minuciosa reconstruccion de las corrientes culturales que conviven en el
grupo; a pesar de ello, no trabaja con el ultimo cuaderno ni tiene en cuenta la atraccion que ejerce en el grupo
la filosofia de D’Ors, cf. Euianian, A., “El novecentismo argentino: reformismo y decadentismo. La revista
CUADERNO del Colegio Novecentista, 1917-1919”, Estudios Sociales, 21,2001, Santa Fe, pp. 83-105.

3! En la carta con que d'Ors iniciaba el contacto con Ingenieros aquel contaba: “Por una carta de José Gabriel
me he enterado mas especialmente de las simpatias que usted ha tenido la generosidad de manifestar en torno
de algunos incidentes de vida politica de Barcelona, que me conciernen” (19/10/1920; Fondo José Ingenieros,
CeDInCI).
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jovenes portefios por su filosofia: los Quaderns correspondientes a enero de 1918 re-
sefian elogiosamente el ensayo de Taborga publicado en el segundo de los Cuadernos
portefos;*? y ese mismo afio aparece en el Glosari un “dictamen novecentista” en el
que d’Ors no ahorra en halagos a Taborga y el Colegio. El texto, que circula en Buenos
Aires a través de los Cuadernos, sostiene:

Benjamin Taborga es un nuevo escritor argentino, a mi caro por mas de un concepto. Con
otros selectisimos espiritus forma, en Buenos Aires, el instituto “Colegio Novecentista”, el
cual da a luz entre otras publicaciones, una revista “Cuadernos”, al cual buscariamos par
vanamente entre nuestras revistas®.

Ante la muerte de Taborga, a fines de 1918, D’Ors encuentra una nueva oportuni-
dad de halagar en el Glosari a su discipulo argentino.

Mas alla de este vinculo con los Quaderns, en el campo intelectual portefio los Cua-
dernos aparecen como la contracara del proyecto de Ingenieros y, especialmente, de
la difusion que el estudiante Gregorio Bermann realiza en la Facultad de Filosofia y
Letras. Es que los novecentistas se enfrentan no solo a las tesis deterministas —sea en su
variante biologica o en la economica— que debian repetir para aprobar los exdmenes de
la facultad, sino también a la difusion de un cientificismo socialista que el joven disci-
pulo de Ingenieros y futuro activista de la Reforma venia realizando desde Verbum, la
publicacion del Centro de Estudiantes de la Facultad de Filosofia y Letras, y luego desde
la presidencia de ese centro. En efecto, Bermann llega a la presidencia del Centro un
mes antes de la fundacion del Colegio cuando, luego de un acalorado conflicto entre los
estudiantes, Rohde debe renunciar al cargo que habia asumido en abril de 1917. Luego
de su renuncia, Rohde ironiza en la revista del Ateneo de Estudiantes sobre el perfil de
estudiante difundido por Bermann, y en junio de ese afio acepta la propuesta de Gabriel
de fundar un Colegio Novecentistas. Rohde no sélo es uno de los dieciocho jovenes que
firman el manifiesto del Colegio, sino que ademas, entre 1918 y 1923, lidera el grupo™.

Pero ese enfrentamiento entre aquel discipulo de Ingenieros y los novecentistas
no concierne unicamente a la relacion entre ciencia y filosofia. El idealismo nove-
centista también desconfia del liberalismo y de la version economicista del socia-
lismo que difunde el grupo de Ingenieros: para el Colegio el ochocientos a superar

32 “E] espacio, la geometria y la 16gica (a propdésito de una cronica de Amado Nervo) por Benjamin Tabor-
ga. Colegio Novecentista (agosto de 1917)”, Quaderns d’estudi 1V, 3, vol. 1, 1918, pp. 303-307. En ese numero
también se publica la lista de ingresos a la Biblioteca del Consejo de Pedagogia, a partir de esa lista sabemos
que desde entonces los dos primeros Cuadernos estaban disponibles en la biblioteca.

33 Con esas otras publicaciones D’Ors alude a la primera de las Publicaciones del Colegio Novecen-
tista, La otra arcadia: versos de Teofilo de Sais (seudonimo de Taborga), editada a comienzos de 1918.
Seguramente, D’Ors redacta su Glosari con la publicacion a la vista, pues a continuacion trascribe el epi-
grama a Victor Hugo que aparece en la ultima parte del libro. Cf. “Un juicio de Eugenio D’Ors (Xenius)”,
Cuadernos 6, 1918, p. 198.

3% Si bien el Gltimo nimero de los Cuadernos esta fechado en diciembre de 1919, el Colegio funcio-
nod, al menos hasta 1923, en unas reuniones mensuales en casa de Rohde. Quien da testimonio de esas
reuniones es el novecentista Alberto Ripa Alberdi: en su respuesta a la encuesta sobre la nueva generacion
literaria que realiza Nosotros en 1923, Ripa Alberdi menciona a esas reuniones platonicas como uno de los
eventos literarios portefios mas prometedores, sobre todo por su clasicismo enfrentado al vanguardismo de
la revista Martin Fierro.
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es positivista y liberal. Sostiene el manifiesto “Socialismo ético” (firmado por “La
redaccion” y actualmente atribuido a Korn):

La solucién ‘cientifica’ [propuesta por Marx] no resuelve sino una parte del problema y
exige para completarse una solucion ética. [ ] Urge fundar las aspiraciones econdmicas
de la sociedad actual en una ética que sea expresion ideal de una personalidad consciente
y libre. Solamente valores éticos y estéticos, no valores econdmicos, pueden dignificar la
condicion humana®.

Las nuevas noticias de la Revolucion Rusa y la irrupcion de la Reforma obligan a los
novecentistas a precisar esa correccion ética, precision que abre un proceso que termina
por escindir al grupo. Si bien los primeros Cuadernos, de mas clara impronta orsiana,
saludan a la “revolucion universitaria” y simpatizan con un “socialismo ético”, los ul-
timos —y sobre todo los dos aparecidos luego de Semana Tragica— critican los excesos
del movimiento estudiantil y separan la filosofia de la politica tramando una suerte de
“idealismo academicista” que reniega de toda posible resonancia social de la filosofia.

Entre los jovenes novecentistas el “idealismo militante” de d’Ors s6lo prima hasta
mediados de 1918, cuando luego de la irrupcion de la Reforma, Taborga, Gabriel
y Noé (“Encargado de negocios” del Colegio) se alejan del grupo por sus diferen-
cias filosofico-politicas con los catolicos Korn Villafafie, Casares y Rohde. Desde
entonces el Colegio retine a los jovenes que deciden estrechar el novecentismo a un
nacionalismo aristocratizante y catolico. A distancia de los iniciales saludos a los “re-
volucionarios” cordobeses, los ultimos Cuadernos sostienen que el proceso ruso y las
fracciones izquierdistas de la reforma son una amenaza al orden social, al tiempo que
la direccion firma un manifiesto que enfatiza la reduccion de la Reforma a la renova-
cion antipositivista de los estudios filosoficos*®. Recuerda Gabriel:

Tuvimos mas tarde disidencias los componentes, sobre todo a causa de la interpretacion
neocatolica que algunos le daban a nuestro espiritualismo. Nos retiramos Taborga y yo
y quedo el Colegio a cargo de Adolfo Korn Villafaie, en cuyas manos se cre6 la filial de
La Plata y no recuerdo qué otra; siguieron publicindose los Cuadernos, se iniciaron las
escaramuzas de la reforma universitaria, y se cumplio el ciclo de la entidad?’.

35 Cuaderno, 4, 1918, pp. 5-7.

3¢ Ver sobre todo Casares, T., “El maximalismo” y KorN VILLAFARE, A., “Carta. Contestacion a la pas-
toral de S. S. I. fray Zenon Bustos, Obispo de Cordoba”, ambos en Cuadernos, 7, 1919, pp. 41-49 y 50-52,
respectivamente. Ver también “El Colegio Novecentista y el conflicto universitario de La Plata”, Cuadernos,
9, 1919, pp. 209-211. Coriolano Aberini recuerda que hubo fuertes discusiones una vez que se inicia la Re-
forma Universitaria y refiere a un “alzamiento” exitoso de la minoria catolica del Colegio contra la mayoria
liberal, véase Alberini, C., “La reforma universitaria y la Facultad de Filosofia y Letras”, Escritos de filosofia
de la educacion y pedagogia, Mendoza, UNC/FFyL, 1973, pp. 88-91. Para una inteligente reconstruccion
de la trayectoria temprana de varios novecentistas, véase vasQuez, K., “Intelectuales y politica: la ‘nueva
generacion’ en los primeros afios de la reforma universitaria”, Prismas, 4, 2000, pp. 59-75.

37 GABRIEL, J., 0. ¢., p. 314. En el noveno y tltimo Cuaderno, aparecido en diciembre de 1919, figu-
ran como integrantes del Colegio: Luis Magnani, Santiago Biggi, Juan Probst, Jorge M. Rohde, Alvaro
Melian Lafinur, B. Ventura Pessolano, Tomas D. Casares, Leopoldo G. Vastella, Carlos C. Malagarriga,
Juan Romulo Fernandez. Corresponsal Quilmes, Dr. Adolfo Bazan. Es decir, s6lo permanecen cuatro
de los miembros fundadores. El unico articulo que aborda la sociabilidad del Colegio, ademas de
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En cuanto a Gabriel, aunque en los treinta simpatiza con Trotzki y con el bando
anarquista de la Guerra Civil Espafiola, durante los veinte sigue interesandose por la
difusion de d’Ors y del orsismo de Taborga. En esta década sus espacios de interven-
cion son la Asociacion Cristiana de Jovenes y el grupo Renovacion de La Plata (que
orienta Alejandro Korn y que en 1931 se afilia al Partido Socialista). Pero ademas
Gabriel publica en 1921 La educacion filosofica, una recopilacion de sus articulos que
ofrece como una carta de presentacion del orsismo argentino a su maestro que visita la
Argentina®. A su vez, el libro lleva el prologo de otro orsiano, Ernesto Laclau (padre
del reconocido filosofo contemporaneo). En 1921 este joven profesor de la Facultad
de Derecho dicta una conferencia en memoria a Mitre que, ademds de comenzar con
un epigrafe de Xenius, utiliza la periodizacion cultural de d’Ors para interpretar la
filosofia politica argentina: la ilustraciéon de Bernandino Rivadavia habria tenido los
defectos intelectualizantes sefialados por d’Ors, mientras que el romanticismo de la
generacion del 37 habria abandonado la razon, para producirse una sintesis con la
llegada del novecentismo, o bien de un idealismo que subordina la ciencia a la ética.
Anibal Ponce resefia la conferencia (editada junto a la presentacion de Korn Villafaiie
por la editorial Nosotros, bajo el titulo Filosofia politica argentina) en la Revista de
Filosofia. El discipulo de Ingenieros advierte la impronta orsiana de Laclau, pero tam-
bién la rivalidad entre esa lectura y la mas ligada a la sociologia, que habia desplegado
Ingenieros en La evolucion de las ideas argentinas (1917).

Por su parte, Ingenieros —que no se cansa de ironizar sobre la seudo-filosofia
kantiana y bergsoniana— se interesa fuertemente en la renovacién espafiola y en la
labor desempenada alli por d’Ors. En ese sentido, la vinculacion del novecentismo
con el cientificismo de Ingenieros ofrece una buena muestra de las distintas varia-
bles involucradas en todo proceso de recepcion de ideas. Pues, como vimos, los no-
vecentistas rivalizan con el cientificismo y socialismo de Ingenieros, al tiempo que
los discipulos de éste encuentran claras muestras de que d’Ors asigna un espacio
mayor al espiritu y a la metafisica del que estd dispuesto a conceder el idealismo
experimental de Ingenieros. A pesar de ello, éste mantiene contacto epistolar con
el catalan e incluso le escribe pidiendo autorizacién para publicar sus textos en la
Revista de Filosofia®. Este vinculo filosofico estard fuertemente promovido por las

sostener que el grupo deja de intervenir en junio de 1919, desconoce los diversos espacios que aqui
venimos reconstruyendo e incluso no consigna una sociabilidad identificada con el socialismo cienti-
fico a la que se opone el Colegio. En el mismo sentido, sorprende la caracterizacion del conjunto del
movimiento de la Reforma como una reaccion antipositivista cuando, como ha reconstruido Graciano
para el caso platense, el ala socialista cientifica tuvo un prolongado e indiscutido protagonismo, cf.
FuenTEs Copera, M., “El Colegio Novecentista: un espacio de sociabilidad entre el reformismo argen-
tino y la posguerra europea”, Prismas, 16,2012, pp. 195-197; Graciano, O., Entre la torre de marfil y
el compromiso politico. Intelectuales de izquierda en la Argentina (1918-1955), Bernal, Universidad
Nacional de Quilmes, 2008.

3 Ademas durante 1920 Gabriel dicta en la Asociacion de ex alumnos del Colegio Nacional de La
Plata un curso sobre la pedagogia expuesta por D’Ors en los Quaderns catalanes y con esos apuntes
elabora “La pedagogia idealista de Eugenio D’Ors”, un articulo aparecido en el tercer nimero de Huma-
nidades. Publicacion de la Facultad de Humanidades de la Universidad de La Plata (julio de 1922). Para
una biografia de Gabriel, cf. Tarcus, H., o. c., pp. 229-231.

3 Ingenieros publica en Nosotros, en Revista de Filosofia 'y en Verbum. Organo del Centro de Estu-
diantes de Filosofia y Letras articulos sobre las nuevas producciones intelectuales espafiolas (luego reco-
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afinidades politicas: tanto Ingenieros como d’Ors simpatizan por entonces con la
Revolucion Rusa; asimismo ambos estan preocupados por el despliegue de una ética
que guarde una relacion fluida con las ultimas teorias cientificas*’. Esta tltima co-
incidencia es la que lleva en 1921 a Enarda, un discipulo ecuatoriano del argentino,
a equiparar las Proposiciones relativas al porvenir de la filosofia de Ingenieros con
la filosofia de d’Ors.

Por otra parte, si Taborga y Gabriel son quienes se interesan por una superacion
del liberalismo desde un novecentismo que no se atemoriza ante los soviets ni siente
nostalgia ante una organicidad social perdida, Tomas Casares, Jorque Max Rohde y
Adolfo Korn Villafafie son parte de la minoria catélica que termina orientado al Co-
legio y asociando al novecentismo con la busqueda de una aristocracia social y una
amalgama catolica. A ello se suma que desde los veinte Casares se convierte en el mas
importante divulgador de la filosofia neotomista y tiene una participacion protagénica
en los Circulos de Cultura Catdlica. Por su parte, Rohde deviene un importante refe-
rente de la critica literaria argentina; admirador del clasicismo de Menéndez Pelayo,
se enfrenta a las vanguardias y propone un rescate de la literatura argentina a partir
de principios estético-moralizantes reactivos a la modernidad*'. Finalmente, Korn Vi-
llafafie consigue erigirse en el “embajador” de D’Ors en la Argentina, pero ademas,
en su prolongada trayectoria como jurista ligado al constitucionalismo nacionalista y
antiliberal, sigue alentando el novecentismo orsiano. 1925 lo encuentra participando
del pequefio grupo de La Plata Diogenes que dirige Antonio Herrero. Al igual que el
Colegio, este grupo se propuso la revision de la cultura nacional desde un antilibera-
lismo organicista, y en esa intervencion cont6 con el saludo de la revista oficial del
fascismo italiano*.

Asimismo, desde unos afios antes de la fundacion de Didgenes, Korn Villafafie
protagoniza el ala “filosofica” o “idealista” de la Reforma, en la que también se en-
cuentran figuras no ligadas al novecentismo, como Juan B. Teran, Homero Gugliemi-

gidos en su libro La cultura filosdfica en Espania). Por otra parte, con la autorizacion de D’Ors Ingenieros
publica en la Revista de Filosofia de enero de 1922 “Belleza y Verdad”, la leccion de clausura del curso
que d’Ors dicta en 1921 en Cérdoba.

40°En octubre de 1920, cuando D’Ors ya se ha comprometido con la Universidad de Cordoba para
visitar la Argentina pero no puede cumplir con la fecha, inicia correspondencia con Ingenieros. En su carta
D’Ors se presenta afin al proyecto filosofico de Ingenieros, pero también seguro de saber “de qué lado de
la barricada se habia colocado [Ingenieros] en las luchas de nuestros dias”. Entre otras cosas esa lucha
habia involucrado la “defenestracion” que en enero de 1920 realiza la Asamblea General de la Mancomu-
nidad a D’Ors por sus simpatias obreristas, y el catalan le agradece al argentino las generosas simpatias
manifestadas en la Revista de Filosofia (19/10/1920; Fondo José Ingenieros, CeDInCI).

41 Cf. GAsQUET, A., “El tradicionalismo estetizante de Jorge Max Rohde”, Oriente al sur. El orientalis-
mo literario argentino de Esteban Echeverria a Roberto Arlt, Buenos Aires, Eudeba, 2007, pp. 233-267.

2 “Nucleo di idee”, dentro de “Rassegna del pensiero latino” en Critica fascista. Revista quindicinale
del fascismo, 13, 1928, p. 259. Agradezco el dato a Horacio Tarcus. El grupo Didgenes publico una pequeiia
revista entre 1925 y 1928 y el libro Ideario Nuclear (1928). Por otra parte, Korn Villafafie seguramente sea
el mas prolongado defensor del novecentismo en la escena local. Ademas de publicar, durante los veinte, sus
textos (novelas y ensayos) como una coleccion de “Cuadernos novecentistas”, en 1953 edita otros dos cua-
dernos titulados Pdginas Novecentistas, las que traman una continuidad con las tres “cartas novecentistas”
aparecidas en 1917 en los Cuadernos. Desde su condicion de estudiante, Korn Villafafie criticaba en esas
cartas la legitimidad intelectual de los profesores Antonio Dellepiane, Juan Garcia y Paul Groussac.
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ni, Manuel Cruz y Carlos Cossio. Este tiltimo es el autor del primer estudio sobre las
corrientes filosoficas de la Reforma Universitaria. Elaborado originariamente en 1923
como tesis doctoral, el texto circula desde 1927 en una versién ampliada bajo el titulo
La Reforma Universitaria o el Problema de la Nueva Generacion, y se transforma en
una defensa de la recepcion del neokantismo y especialmente del idealismo impulsa-
do por Korn Villafafie. Por su parte, Teran también expone sus argumentos a favor del
idealismo: en 1931 publica Espiritualizar la educacion, un ensayo que, en sintonia
con Korn Villafafie, declara que la verdadera generacion de la Reforma se constituye
en el repudio de la generacion liberal de 1880 y la simultanea propuesta de un conte-
nido “social y humanista” distante de los dos sucesores de la tradicion romantica, esto
es, el “populismo mistico” y la “dictadura del proletariado”.

La estatua triunfante del Argentino nuevo

Creo ver claramente que, mas que por filésofo, o por
escritor, o por fundador, por otra razéon me quieren. Me
quieren porque me consideran asi como un artesano, di-
ria como un escultor, en alguna tarea nacional suya...
D’Ors, “Discursos en banquete a d’Ors”, 1921.

A partir de los conflictos en Cordoba, Deodoro Roca deviene uno de los mas desta-
cados referentes del ala radicalizada de la Reforma. En 1920 los reformistas cordobeses
consiguen muchas de sus reivindicaciones, entre ellas que Roca esté al frente de la cate-
dra de “Filosofia General” de la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales de la Universi-
dad Nacional Cérdoba, catedra que hasta entonces habia difundido corrientes ligadas al
catolicismo. Desde esa catedra y sus articulos Roca emprende la orientacion ideologica
de la Reforma, y para ello no solo propone el estudio de la filosofia novecentista sino
que busca que d’Ors visite la universidad. Mas precisamente, hacia 1920 inicia corres-
pondencia con D’Ors con el proposito de que la sensibilidad renovada de la Argentina se
nutra de la exposicion sistematica de la “Doctrina de la Inteligencia”. Financiado por esa
universidad, d’Ors llega a Buenos Aires en julio de 1921 y permanece en el pais cuatro
meses. Dicta cursos sobre los distintos aspectos de su filosofia, primero en Cordoba y
luego en La Plata, Santa Fe, Buenos Aires y finalmente en Montevideo®.

Ante la inminencia de la visita, aparecen dos breves ediciones portefias de escritos
de d’Ors: Las obras y los dias por “Ediciones Minimas” y Del Glosario de Eugenio
d’Ors por “Cuadernos quincenales de Arte, Ciencias y Letras”. A la llegada del filoso-
fo la revista Nosotros organiza uno de sus ya tradicionales banquetes; los oradores son
tres representantes de la reaccion antipositivista: el novelista exitoso Manuel Galvez,
el reconocido filésofo Alejandro Korn y su discipulo platense Ripa Alberdi, quien

4 S6lo las conferencias de Buenos Aires fueron financiadas por la mencionada Institucion Cultural
Espariola. Los resumenes de las siete primeras lecciones dictadas en la Universidad de Cordoba, junto
al discurso del decano Pedro Rovelli y el de Roca, fueron publicados en 1921 en Buenos Aires. En 1948
los Anales de la Institucion Cultural Espariola editan una version completa de esas lecciones y de las pro-
nunciadas en Buenos Aires y en La Plata. Para una descripcion del contenido de los cursos, véase http://
www.unav.es/gep/dors/cronologial 5.htm.
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asume la representacion del Colegio*. A su turno, D’Ors declara que la tarea nacional
es esculpir la juventud, el “nuevo y maximo monumento de la Republica Argentina”, y
no duda en afirmar: “Es ello vuestro, bien vuestro, pero también un poco mio. Porque
el ritmo que ha sosegado clasicamente su impulso y le ha permitido alcanzar la noble-
za, es —ni lo ignoro ni lo oculto, como no lo ocultais ni lo ignorais vosotros— un ritmo
que un dia dictaba mi propio corazoén” (Nosotros, n° 147, agosto de 1921, pp. 512-
513). Esta poco modesta autocolocacion de mentor de la renovacion argentina parece
ser una constante en el vinculo que d’Ors entabla con sus discipulos argentinos. En
efecto, en las memorias que ya citamos Nalé Roxlo ofrece una sarcastica descripcion
de su visita al “maestro™:

fbamos desbordantes de preguntas, pero el autor de “De la amistad y del dialogo” se las
ingeni6 muy bien para que no hubiera didlogo, lanzandose a un brillante elogio de la be-
lleza fisica de la juventud argentina. Es posible que asediado como estaba por toda clase
de delegaciones y grupos visitantes, nos tomara por estudiantes deportistas o algo asi. Sea
por lo que fuere, menudearon las comparaciones con la estatuaria griega, y, permitaseme la
irreverencia, nos sirvio el longplay del Discobolo®.

Por otra parte, si bien la revista Nosotros organiza el banquete, ello no quita que,
en el mismo nimero en que reproduce los elogios a d’Ors, publique “La filosofia
del sefior Eugenio D’Ors; de los limites de la filosofia y la literatura”, un articulo de
Gregorio Bermann en el que ya desde el titulo retoma el tipo de criticas al antiposi-
tivismo que Alberto Palcos habia formulado en ocasion de la visita de Ortega*. Ni
Bermann ni Ingenieros ni otras figuras identificadas con el cientificismo socialista
asisten al banquete; sin embargo, como mencionamos, Ingenieros intenta un en-
cuentro con el catalan. En una de las cartas que se cruzan para planear ese encuen-
tro, Ingenieros aclara que no concurrio por las distancias ideoldgicas que lo separan
de los organizadores, al tiempo que busca convencer a d’Ors de que ¢l mantiene
las mismas distancias con los portefios que lo agasaja. Escribe el argentino: “Me
ha sorprendido un poco su vaga sospecha de que alguna divergencia ideoldgica me
apartara de Ud.; creo poder asegurarle que muy pocas personas, aqui, estan mas de

# Este se habia sumado al Colegio a mediados de 1918. Desde entonces también difunde las corrien-
tes del idealismo antipositivista en la Universidad de La Plata: hasta su muerte en 1923 es profesor ayu-
dante en la catedra de filosofia que dicta Alejandro Korn. Para muchos esa muerte temprana imposibilitd
que se convirtiera en el sucesor del maestro. En cuanto al movimiento reformista, su participacion en la
Federacion Universitaria de La Plata 1o lleva a presidir la comitiva que representa a la juventud argentina
en el primer Congreso Internacional de Estudiantes, realizado en México a fines de 1921. Esa participa-
cion se prolonga en una gira latinoamericana financiada por el estado mexicano, en la que Riba Alberdi
entabla amistad con importantes figuras del progresismo reformista como Pedro Henriquez Urefia y José
Carlos Mariategui. Sellada esa amistad, Mariategui sefiala a Ripa Alberdi como el lider modélico de la
Reforma en “La Reforma Universitaria”, ensayo que en 1928 aparece dentro de los célebres Siete ensayos
de interpretacion de la realidad peruana.

4 NaLe Roxro, C., o. ., p. 159.

46 Esta confrontacion se reabre en 1940, cuando en una carta abierta publicada en junio de 1940 en
Nosotros Bermann contesta a la critica que D’Ors habia realizado en su libro Tradicion a la conferencia
“Psicologia del Fascismo” pronunciada por el argentino en Madrid. Bermann recopilada esa carta en 1971
en su libro Conciencia de nuestro tiempo.
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acuerdo con sus orientaciones filoséficas y culturales”. Y a continuacion Ingenieros
se anima a precisar las cuestiones politica que antes habia insinuado:

Lo probable es que en Buenos Aires —al revés que en Cordoba— se hayan comedido a admi-
rarle personas que en Espafa serian enemigos militantes de Ud. y de sus ideas; pero eso no
puede evitarlo quien viaja por tierras extrafas. Se trata de pequefieces que han invertido en
Buenos Aires y La Plata el sentido inicial de la reforma estudiantil de Cordoba. Invertido,
exactamente.

De todo ello tendremos oportunidad de conversar; y advertira que aqui, como en su terruflo,
la politica actual es un factor de corrupcion e inmoralidad que ha logrado envenenar las
fuentes de renovacion que mayor confianza nos inspiraban al terminar la guerra®’.

Pero el intento de Ingenieros queda trunco: ambos fildsofos nunca se conoceran
personalmente y, a pesar de que D’Ors llega invitado por los revolucionarios cordobe-
ses, es con Korn Villafafie con quien el catalan se pasa por las calles de Buenos Aires.
Refiere el historiador nacionalista Julio Irazusta:

[...] Korn Villafafie ocupaba el primer plano en la escena estudiantil. Recuerdo que al vi-
sitarnos Eugenio d’Ors, €l era quien lo piloteaba entre los estudiantes. Estaba yo una tarde,
a la hora que concurria a la Biblioteca Nacional, mirando un escaparate de libreria, cuando
se me acercan por atras dos personas, una de las cuales me interpela por mi nombre. Eran
Adolfo Korn Villafafie y Eugenio D’Ors. [...] [Korn Villafafie] me invit6 a las dos reunio-
nes de los jovenes con Eugenio D’Ors, que €l organizod, la primera en casa de Jorge Max
Rohde, donde funcionaba un simposio novecentista, empezando el afio anterior un semina-
rio sobre Dante, y uno de cuyos centenarios conmemoraba la cristiandad; y la segunda, en
la Asociacion Cristiana de Jovenes®.

Mas alla de las tensiones entre el grupo portefio cientificista y el antipositivista, la
visita de D’Ors adquiere una nueva dimension significativa para un estudio de recep-
cion cuando se la analiza a partir de los orsianos cordobeses. Pues si bien el catalan
llega al pais por iniciativa de Roca, el interés de éste por el novecentismo no responde
exclusivamente a una inquietud filoséfica personal, sino que, al igual que en el caso
del Colegio, se asocia a la posibilidad de construir una fuerza juvenil colectiva, la que,
a distancia del devenir del Colegio, tiene una decidida impronta revolucionaria.

Desde mediados de 1916 el joven abogado Deodoro Roca anima junto a Capdevi-
la, Taborda, Arturo Orgaz y Carlos Astrada Ponce®, entre otros, Cordoba Libre, una
asociacion que rivaliza con la cultura universitaria catolica de la ciudad mediterranea
argentina y mantiene vinculos fluidos con los universitarios portefios del Afeneo. El

47 Fondo Documental Eugenio D’Ors, Arxiu Nacional de Catalunya.

* TRAZUSTA, J., Memorias (historia de un historiador a la fuerza), Buenos Aires, Ediciones Culturales
Argentinas, 1975, pp. 73-74. A la segunda reunion seguramente haya asistido Gabriel, pues en su corres-
pondencia con D’Ors consigna junto a la firma su condicién de miembro de la Asociacion. Por otra parte,
ese papel organizativo de Korn Villafafie en la visita portefia de D’Ors también lo sugiere una breve carta
enviada por aquel a Florentino Sanguinetti (lider del ala izquierda de la Reforma que se conserva en el
Fondo Sanguinetti, CeDInCi.

4 La bibliografia suele confundir a este abogado, que a fines de los diez compartia el estudio juridico
con Roca, con el filosofo, también cordobés, Carlos Astrada al que nos referiremos en las paginas siguientes.
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grupo cordobés, compuesto en su mayoria por graduados de la Facultad de Derecho
de Cordoba, se constituye en torno de comunes inquietudes poéticas, filosdficas y
politicas. Estas seran centrales en los primeros afios de la Reforma al punto que ra-
pidamente los integrantes de Cordoba Libre devienen los “maestros” de la juventud
universitaria y por pedido de la Federacion Universitaria de Cordoba Roca redacta,
a mediados de 1918, el célebre “Manifiesto liminar” con el que se inicia simbolica-
mente el movimiento latinoamericano de la Reforma Universitaria. Por entonces, la
generacion de jovenes maestros edita La Montana. Publicacion de Cordoba Libre,
organiza la Universidad Popular Cordoba Libre, que preside Raul Orgaz, y difunde
un manifiesto “Al pueblo de Alta Cordoba”, que hace explicitas las reformas sociales
a las que aspira el grupo. Entre ellas se encuentran la separacion de la Iglesia del Es-
tado, la eliminacion del Senado, la ley del divorcio, la ley de enfiteusis, la legislacion
obrera y la reforma educativa®. Aunque las reformas buscadas son claras, falta aun
precisar la filosofia capaz de interpretar sistematicamente los cambios y esa sera la
tarea a la que se aboca la generacion de los jovenes maestros.

En el marco de las luchas estudiantiles, Roca obtiene la disputada catedra de “Filo-
sofia General” y con ello comienza en la Universidad Nacional de Cérdoba la difusion
de las nuevas corrientes antipositivistas; Capdevila dirige entre 1921y 1922 el Boletin
de la Facultad de Derecho de la Universidad Nacional de Cordoba; y los estudiantes
de La Plata convocan a Taborga para ejercer el rectorado del Colegio Nacional de
La Plata, una gestion de la que son parte el hermano de Roca y varios de los jovenes
portefios del Ateneo de Estudiantes. En estos espacios universitarios marcados por
las conquistas reformistas, las ideas de d’Ors aparecen asociadas a la posibilidad de
pensar filoséficamente los tiempos abiertos por la Gran Guerra y la Revolucion Rusa.

Mientras Roca se encarga de los preparativos para que d’Ors exponga su Doctrina
de la Inteligencia en la Facultad de Derecho, el dramaturgo y filésofo cordobés Ratl
V. Martinez publica Xenius, una “comedia satirica” en verso con la que d’Ors entra
en el espacio de la ficcion. En esa comedia —que habia sido puesta en escena en 1917
y se difunde en forma de libro en 1920-, las practicas politicas corruptas, aliadas al
poder religioso y militar, son conmocionadas por las ideas renovadoras de un descon-
certante filésofo que se hace llamar Xenius y vaga por las calles de una imaginaria
Mundoépolis®'.

Por su parte, Capdevila abre las paginas del mencionado Boletin a la difusion exe-
gética de la filosofia de Xenius: el filosofo Carlos Astrada se ocupa del “Pragmatismo
y esteticismo. En torno a la Filosofia del hombre que trabajo y que juega” y Saul Ta-
borda de las “Ideas pedagogicas de Eugenio D’Ors” (ambos aparecidos en el segundo

50 Una reproduccion del manifiesto puede encontrarse en Los trabajos y los dias, 3, 2012, pp. 110-
112. Para una reconstruccion del grupo Cordoba Libre (en la que no se aborda la invitacion de d’Ors), cf.
NAVARRO, M., Los jovenes de la “Cordoba Libre”!, México, Nostromo, 2009. Si bien el reciente articulo
de Fuentes Codera menciona el interés de los cordobeses por d’Ors, pasa por alto que ello se inscribe en
un comun espacio de sociabilidad, del que incluso ya contamos con una reconstruccion.

5T La obra es estrenada en 1917 en el importante Teatro Rivera de Cordoba y en 1920 es publicada por la
editorial Coni. Martinez habia fundado el Circulo de autores de teatro de Cordoba y en las décadas siguien-
tes difunde las filosofias antipositivistas en la Universidad de Cordoba. Para un analisis de la pieza teatral, cf.
YUKELSON, A., “Raul V. Martinez. Idealismo y realismo en una comedia de intriga: Xenius” en PELLERIERI, O.,
y Burcos, N., Historia del teatro en las provincias, tomo I, Buenos Aires, Galerna, 2005, pp. 155-160.
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numero del Boletin, fechado en setiembre 1921). Este tltimo no sélo identifica su
“anarquizante” reforma pedagodgica en el Colegio Nacional de La Plata con la filosofia
de d’Ors y las practicas de la Residencia (una reforma que no logra realizarse, pues
termina primando el grupo contrarreformista que teme a la pérdida de las jerarquias),
sino que incluso lleva al filosofo catalan al colegio platense para que pronuncie cinco
lecciones sobre “La teoria de la cultura”.

En discusion con la nota que habia publicado Capdevila en La Prensa ante la lle-
gada de D’Ors —citada al comienzo de este articulo—, Juan Alvarez escribe inmediata-
mente después de la partida del filosofo catalan:

Es de esperar [...] que la visita del doctor d’Ors produzca muy benéficos efectos en cuanto
ha obrado a modo de calmante sobre ciertos nicleos estudiantiles cuya agitacion se estaba
prolongando demasiado. Prestigiosa, de suyo, la palabra del filosofo catalan cobro a este
respecto singular importancia por haber sido precisamente los “revolucionarios” quienes le
invitaron primero, y sostuvieron luego que su llegada sefialaba uno de los mas bellos frutos
del movimiento reformista, dado que tal innovacion jamas se hubiera podido introducir con-
servando los viejos ideales de la Universidad. [...] D’Ors se presento a los estudiantes como
un defensor de la tradicion que ellos aspiraban a demoler; y sin embargo, lo han aplaudido®.

A continuacién Alvarez extrae la tinica conclusion que se desprenderia de esas ten-
siones: “no valia la pena haber hecho una revolucion tan sonada para que en la Univer-
sidad de Cérdoba fuese posible explicar las ventajas del tradicionalismo y los inconve-
nientes de que la filosofia se reduzca a los estrechos campos de la 16gica y la psicologia
experimental”. Pero los “revolucionarios” cordobeses estan lejos de extraer una con-
clusion semejante. Si bien d’Ors no les ofrecid las claves filosoficas para animar una
fuerza colectiva que rompa con la tradicion — incluso les reclamo desde Barcelona una
suma mayor de dinero por sus conferencias—,> durante las proximas décadas el grupo
prosigue su busqueda de una filosofia que ayude a pensar los nuevos tiempos. De ahi
que, ademas de organizar en 1922 la llegada de los cientificos alemanes Georg Nicolai
y Alfons Goldschmidt —cuestionados por sus ideas izquierdistas y antibelicistas—, al afio
siguiente aparezca por la editorial de la Facultad de Derecho de Cdrdoba el folleto de
Georg Simmel “El conflicto de la cultura moderna” (hoy reconocido como la prime-
ra edicion del filésofo aleman en la Argentina, probablemente traducido y prologado
por Carlos Astrada); y que en esa publicacion se anuncie la préxima aparicion de “Los
fundamentos filosoficos de la obra de Spengler” de Kurt Sternberg, una publicacion en
cierto modo reemplazada por el homenaje a Spengler de 1923,

52 La Prensa, Buenos Aires, 11/12/1921.

33 En 1922 Alfonso Laferrére, un antiguo miembro del Colegio, escribe “El precio de la filosofia”, una
breve nota en la que ironiza sobre la demanda de D’Ors a la Universidad de Cérdoba. Laferrére recopila
la nota en 1928 en su libro Literatura y politica. Agradezco el dato a Martin Bergel.

* Este homenaje da lugar a La concepcién spengleriana del derecho, un folleto aparecido en 1924 en
la misma coleccion que el de Simmel, compuesto de una conferencia de Ernesto Quesada y un breve pro-
logo del fildésofo cordobés Raul Orgaz. Cf. Grisenpl, E. y REQUENA, P, “Dos eventos de recepcion densa en
la Universidad de Cordoba: los homenajes a Oswald Spengler (1924) y Henri Bergson (1936)”, Actas de
las V Jornadas de Historia de las Izquierdas ;Las ideas fuera de lugar?, Buenos Aires, noviembre 2009.
Disponible en linea: www.cedinci.org/VJornadas.htm. Fecha de consulta: 10/12/2012.
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Hacia una tradicion filoséfica argentina

A lo largo de la década del diez, la Gran Guerra, la apertura politica democratica
de la Argentina, la Revolucion Rusa, la Reforma Universitaria y la Semana Tragica
irrumpen como acontecimientos que exigen la respuesta de los jovenes universita-
rios. Y en la busqueda de horizontes teoricos capaces de comprender esos tiempos
nuevos emergen distintos grupos culturales, y con ellos la “juventud universitaria”
como un nuevo actor social. A través de la articulacion de un movimiento conti-
nental ligado a la Reforma Universitaria, este nuevo actor tendrd una agitada vida
politica.

Como vimos, la busqueda tedrica de los afos diez estuvo marcada por la disputa
filosofica entre la veneracion de la racionalidad cientifica y la apuesta por una am-
pliacion de esa racionalidad. En los afios veinte la disputa queda resuelta: una nueva
generacion antipositivista aplica una version restringida de la Reforma en la que son
deslegitimadas las inquietudes sociales de los estudiantes, al tiempo que minimiza
la hegemonia positivista en la formacion filosofica que ofrecen las universidades de
Buenos Aires, La Plata y Cordoba. En las tres casas de estudio, la psicologia tiende
a abandonar el laboratorio para ofrecer una aproximacion a la dimension trascen-
dental del hombre; la estética también aparece ligada a lo transcendental en lugar de
asociarse a un refinamiento del gusto del hombre culto; la discutida metafisica deja
de ser un asunto problematico para tener un espacio curricular propio; y se confirma
la obligatoriedad de los cursos de latin y griego, como fuentes de “auténtica cultura”
en detrimento de una formacion filosofica ligada al estudio cientifico de lo social.

En cuanto a D’Ors, los dos grupos filoséficos més importantes de la Argentina
creyeron encontrar en su filosofia las claves para interpretar e intervenir en la época
que se abria. Y si los cordobeses se decepcionan rapidamente del catalan, el caso
de los portefios no serd muy distinto. A pesar de la prolongada autocolocacion de
Korn Villafafie como novecentista, en 1927 el referente argentino mas importante
del antipositivismo, Alejandro Korn, publica en Nosotros “Filosofia argentina”, una
breve historia de la tradicion filosofica de ese pais en la que confiesa que la visita
de 1921 le mostrd que no se trataba mas que de un “periodista eximio”. Alli traza
como tarea de los filosofos argentinos la conciliacion del “socialismo €tico” con la
filosofia de Bergson, un filésofo antipositivista que, al igual que D’Ors, habia arri-
bado al puerto argentino gracias a las “naves” construidas por el activo filosofo de
la Residencia Garcia Morente. En contraposicion al destino que tuvo la filosofia del
hombre que trabaja y que juega, la propuesta bergsoniana de “Filosofia argentina” es
recogida por la generacion de filosofos platenses y portefios que marco las décadas
del treinta y cuarenta. E incluso el grupo cordobés elige en 1934 a Bergson como la
primera figura a homenajear por el Instituto de Filosofia y en 1936 coloca en primer
lugar el articulo de Korn en el libro Homenaje a Bergson.
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Resumen: El proposito fundamental de este articulo es exponer la analitica de la vida hu-
mana de Antonio Rodriguez Huéscar. Esta analitica es el corazon de su filosofia. Con tal fin,
mostraremos, en primer lugar, la influencia capital del pensamiento de Ortega sobre la filosofia
de Huéscar, y también las influencias de Husserl y de Heidegger sobre ella; en segundo, exami-
naremos los rasgos esenciales de esta analitica.

Palabras clave: analitica, vida humana, Huéscar, Ortega, Husserl, Heidegger.

Abstract: This paper aims to expound the analytics of human life of Antonio Rodriguez
Huéscar. Such analytics is the core of his philosophy. With this end in view, I will first dem-
onstrate the cardinal influence of Ortega’s thought on Huéscar’s analytics, as well as the influ-
ences of Husserl and Heidegger on our author. Second, I will examine the principal features of
Huéscar’s analytics.

Key words: analytics, human life, Huéscar, Ortega, Husserl, Heidegger.

a vida de Antonio Rodriguez Huéscar esta orientada desde el principio de su
vida adulta hasta el final por su vocacién filoséfica y por su encuentro con
Ortega, que marcara para siempre su trabajo intelectual y sin duda algo mas en
su existencia, como expresd en muchas ocasiones, aunque las circunstancias fueran
adversas, a lo largo de toda su vida'. Mas aun: no solo el encuentro con Ortega, sino

* Este trabajo se enmarca dentro del proyecto de investigacion La “Escuela de Madrid” y la biisque-
da de una filosofia primera a la altura de los tiempos (FF12009-11707).

' Por ejemplo: “... en Ortega —en su pensamiento y en su multiple accion personal— llegué a encontrar, al
fin, después de aflos de desorientacion, algo a lo que valia la pena poner la vida, espero que no se entiendan
mis palabras como gratuita beateria, sino como expresion de una profunda conviccion, consciente, madurada,
reflexiva, madurada en muchas horas de meditacion y de intima controversia: la conviccion de que Ortega
representaba la verdad de nuestra hora y de que en él estaba la clave de nuestro destino.” (RopriGUEZ HUESCAR,
A., Semblanza de Ortega, Barcelona, Anthropos/Diputacion Provincial de Ciudad Real, 1994, p. 57).
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también modularia su espiritu filoséfico la fortuna de disfrutar de la ensefianza de un
grupo de profesores excepcionales, bajo un plan de estudios renovador de manos de
Garcia Morente, decano a la sazon de la Facultad de Filosofia y Letras, entre los que
se encontraban, ademas de Ortega y Morente, Xavier Zubiri y José Gaos entre otros.
Y, ademas, el privilegio de formar parte de un grupo de companeros y condiscipulos
de Ortega extraordinarios, como Maria Zambrano, Julian Marias, Manuel Granell y
Paulino Garagorri. La seccion de Filosofia de la citada Facultad terminé por ser el nu-
cleo “de la primera escuela propiamente espanola de filosofia: la que después habria
de llamarse la Escuela de Madrid’.

Presentado asi el filosofo manchego, lo que pretendemos en este articulo es una
aproximacion a su investigacion metafisica fundamental que, centrada en la sistemati-
zacion y despliegue de las categorias de la razon vital e historica de Ortega, compren-
demos bajo la expresion “analitica de la vida humana”. Los apuntes sobre su filosofia
a los que alude el titulo son consideraciones sobre dicha analitica que contienen los
siguientes propositos: la contextualizacion filosofica de la analitica de la vida humana
entendida como el genuino proyecto intelectual de Huéscar (I); la indicacion del punto
de partida de esta analitica y por tanto de su explicito supuesto determinante, a saber:
la innovacion radical que representa la filosofia de Ortega (II); la consideracion tanto
del nuevo significado de “lo categorial” en la analitica de la vida humana como de su
método adecuado (III); y, por ultimo, una exposicion de la estructura constitutiva de
la realidad radical, elemento medular de dicha analitica (IV).

L.

En la introduccién de Ethos y légos Huéscar nos ofrece los principales aspectos
de su perspectiva filoséfica, que hemos denominado “analitica de la vida humana”:
el magisterio de Ortega y el estudio y la interpretacion de su pensamiento, su cono-
cimiento de la tradicion filosofica y de la filosofia de su tiempo, y, por ultimo, su res-
puesta filosofica ante el enigma con que nos reta la “Realidad”, es decir, la vida, que
es la vida de cada cual®. Discipulo de Ortega, sabedor de la historia de la filosofia y
participante, a través de un intenso dialogo con los grandes pensadores coetaneos, de
su aetas filosofica, y filosofo son las tres caras de Huéscar como pensador, rasgos con
los que hay que contar para la comprension de su proyecto intelectual, a lo que habria
que afadir, sin duda, su faceta de novelista®.

2 [b.,p. 77. Entre 1931 y 1936, la tnica promocioén de licenciados en Filosofia de ese proyecto insti-
tucional barrido por la guerra civil y lo que vino después, se dio, para Huéscar, un hecho excepcional en
el mundo universitario: “La presencia casi subita de una filosofia de gran estilo ‘a la altura de los tiempos’
y en forma de escuela, en un pais casi desprovisto de tradicion filosofica.” (7b., p. 84).

3 Cfr. RobriGuez HUESCAR, A., Ethos y l6gos, Madrid, UNED, 1996, p. 5.

4 Vida con una diosa es el titulo de la novela que escribe Huéscar y presenta al Premio Nadal del afio
1948, logrando ser finalista. La publica en Madrid, en Ediciones Puerta del Sol (1955). La actividad filo-
sofica de Huéscar no es la tinica, teniendo que contar con su vertiente artistica, como novelista y también
como pintor.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 55-69



Analitica de la vida humana: apuntes sobre la filosofia de Antonio Rodriguez Huéscar 57

Primero y antes que nada, Ortega, aunque no so6lo Ortega. En gran medida, su
labor filosofica se ve animada en todo momento por el proposito de “salvar a Ortega”,
lo que para Huéscar significa

tratar de ponerlo en su verdad, de hacer que sea lo que en verdad es. Es decir, tratar de
repensar su obra, de ahondar en ella y, a ser posible, de continuarla, desplegando algunas
de sus multiples potencialidades; promover, en suma, y en la medida de las fuerzas de cada
uno, la germinacion y fructificacion de sus riquezas seminales. No otra cosa pretendemos.’

Asimilar a Ortega no es repetirlo, sino apropiarselo de forma creadora, como no
puede ser de otra manera si se trata de una genuina interpretacion filosofica. Nada de
glosas interminables ni de repeticiones de conceptos y de las formas lingiiisticas en
que se expresan. Sacar a la luz los implicitos del pensamiento del maestro, articular-
los y desplegarlos, actualizando de este modo sus potencialidades, le conduce a una
interpretacion que contrae y repliega la obra orteguiana sobre su hipotético centro
de gravedad, y la traduce en un lenguaje filoséfico que no es el de Ortega ni el de
una de sus imitaciones epigonales. La exégesis, como discipulo, del pensamiento de
Ortega nos presenta una rigurosa estilizacion, una sistematica reduccioén de su obra
al punto de vista metafisico®. Podemos ejemplificar este proceso de destilacion al que
somete a la obra de Ortega hasta lograr aislar y desvelar plenamente su “esencia”, con
el tratamiento que hace tanto del concepto de perspectivismo como de perspectiva
—centrales, a su juicio— de su maestro. Ambos no constituyen un aspecto mas entre
otros del pensamiento de Ortega, ni se explican satisfactoriamente reduciéndolos a
problemas gnoseoldgicos, sino que su dimension determinante y primordial es meta-
fisica: la perspectiva es un rasgo esencial de la “realidad radical”. Para Huéscar, todos
los conceptos fundamentales de la obra de Ortega son metafisicos, pues su cometido
principal es la elaboracion de una metafisica de la razdn vital e histérica. Por lo tanto,
no es que la idea de perspectiva no posea otros significados (gnoseologico, estético
o ético-politico) en la obra del maestro, sino que son derivados y secundarios’. A su
vez, esta imposicion hermenéutica de Huéscar, que pretende sacar a la luz lo que de
verdad esta y vale como medular en Ortega, eliminando todo lo superfluo, tiene como
consecuencia la forja de un estilo propio que en poco se parece al de su maestro. Y en
filosofia el estilo no es algo meramente formal o externo a los contenidos, sino que
determina el modo como se expresa el pensamiento, afectando, por consiguiente, al
pensamiento mismo. La formalizacion del lenguaje filoséfico, a saber, la construccion
de un lenguaje logicamente perfecto —la mathesis universalis, anhelada por Descar-
tes— ya hace tiempo que se ha revelado como una ensofiacion perniciosa. La irreduc-

> RoDRIGUEZ HUESCAR, A., Semblanza de Ortega, o. c., p. 145.

¢ Valida y esclarecedora es, en este sentido, la comparacion que hace J. Padilla Moreno entre los
desarrollos de la filosofia de Ortega llevados a cabo por Julian Marias y Huéscar: “En conjunto, la obra
de Marias desarrolla sobre todo la filosofia de Ortega por extroversion, por aplicacion de sus principios a
la realidad. Junto a ella, la obra de nuestro filésofo [...], presenta mas bien el caracter de una introversion
hacia los principios.” (4ntonio Rodriguez Huéscar o la apropiacion de una filosofia, Madrid, Biblioteca
Nueva/Fundacion José Ortega y Gasset, 2004, pp. 89-90).

7 Cfr. RopriGUEZ HUESCAR, A., Perspectiva y verdad. El problema de la verdad en Ortega; Madrid,
Revista de Occidente, 1966, pp. 99-100.
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tible pluralidad de estilos filosoficos es una muy clara sefial del necesario componente
expresivo de la filosofia y de su resistencia en muchos casos a quedar atrapada en
la jaula de un lenguaje formalizado. Si comparamos los textos mas metafisicos de
Ortega, como ;Qué es filosofia?, La historia como sistema o La idea de principio en
Leibniz, con Ethos y l6gos, 1a obra de Huéscar que contiene una mayor pretension de
“originalidad”, salta a la vista no sélo la diferencia de estilo entre maestro y discipu-
108, sino también su parecido de familia con un libro como Ser y tiempo de Heideg-
ger. La utilizacion repetida de arcaismos, neologismos, cursivas y entrecomillados,
por sefialar tan sélo un aspecto aparentemente superficial, en la mencionada obra de
Huéscar, nos muestra una mayor afinidad estilistica con el Heidegger del libro citado
que con su maestro. Huéscar no pretendi6 escribir el sistema filoséfico que Ortega
prometid pero que no hizo, porque a su juicio si se encontraba en sus textos, aunque
velado por otros muchos intereses no genuinamente filosoficos; sin embargo, su fide-
lidad a Ortega le condujo a cultivar un terreno filoséfico propio, distinto al de Ortega
y al de otros “orteguianos”, que denominamos “analitica de la vida humana”. Ortega
siempre esta en Huéscar, es su referencia fundamental como fildésofo, pero potenciado
metafisicamente hasta tal punto que la voz del maestro queda desplazada —al menos
en Ethos y logos— por la propia del discipulo.

La comprension de un proyecto filosofico inconcluso como el de Huéscar exige no
solo referirse a Ortega, sino a otros fildsofos y filosofias que forman parte del contexto
en que se inserta su pensamiento. En este sentido, es pertinente aludir aqui al sélido
conocimiento de Huéscar de la tradicion filosofica en sus principales figuras y en sus
obras canodnicas, como prueban los prologos que escribe para los clasicos de la filo-
sofia publicados en la Biblioteca de Iniciacion Filosofica de la editorial Aguilar®. Pero
sobre todo hay que sefialar y resaltar el intenso dialogo con las filosofias de su tiempo,
especialmente la fenomenologia de E. Husserl y la “filosofia de la existencia” —como
la denomina Huéscar— de M. Heidegger. No menos incidencia tienen estos pensadores
en la elaboracion de su analitica de la vida humana que la que tuvieron en la filosofia
de Ortega, y no podia ser de otra manera por la ascendencia del maestro sobre el dis-
cipulo y, en general, por la omnipresencia de ambos filosofos alemanes en una gran
parte de la filosofia continental de practicamente todo el siglo XX. Sin embargo, en La
innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo, de modo tajante
Huéscar marca las diferencias de su pensamiento y el de Ortega con los dos filésofos
alemanes. Respecto a la fenomenologia, siendo conveniente sefialar que se trata de la
fenomenologia transcendental de /deas I, asume la critica de Ortega a Husserl en tex-

8 De ello es plenamente consciente Huéscar cuando intenta exponer y sistematizar las categorias de
la vida humana de Ortega, por ejemplo en el uso de los términos “hicceidad” y “nuncceidad” para mentar
el doble aspecto espacial y temporal de la vida humana en tanto que “esencialmente” situada: “Ruego se
me perdone la pedanteria de estos neologismos —tan alejados de la perspectiva lingiiistica orteguiana—,
pero, aparte de que yo no soy Ortega, sino so6lo un humildisimo intérprete suyo, es que no encuentro otros
abstractos que puedan designar adecuadamente estos dos rasgos.” (RobriGUEZ HUESCAR, A., La innovacion
metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo, Madrid, Biblioteca Nueva, 2002, pp. 162-163).

? Estos prologos fueron reunidos y publicados en Madrid con el titulo Del amor platénico a la liber-
tad (1957), en la modestisima editorial Puerta del Sol. La obra se reedita en 2009, en Biblioteca Nueva,
siendo su editor José¢ Lasaga Medina.
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tos como el célebre Prélogo para alemanes'. El acceso a lo originario que, en calidad
de propdsito general, puede valer como raiz comun de la fenomenologia, la filosofia
de la existencia y la filosofia de la vida humana concebida como realidad radical, no
es logrado por la filosofia de Husserl: la conciencia pura y su esfera de inmanencia no
son la realidad primaria (lo originario), sino el resultado derivado de la “depuracion
abstractiva” del método de la reduccion; no es lo inmediata y absolutamente dado, sino
una ficcidon producto de la reduccion, que se concibe como “acto de la imaginacion™!!.
La fenomenologia, para Ortega y Huéscar, es la ultima y mas rigurosa forma del
idealismo, deudora, por tanto, de sus insuficiencias fundamentales. La diferencia con
Heidegger es una cuestion de principio: a pesar de las evidentes semejanzas entre los
significados de algunos de los existenciarios de la exégesis ontologica del Dasein y el
de algunos de las categorias de la analitica de la vida humana'?, el abismo insalvable
se encuentra en el fondo o ultimo plano de ambas perspectivas filosoficas, ocupado
en un caso por el “ser” y en el otro por la “vida”. Por esta razon, pertenecen a dife-
rentes niveles metafisicos, lo que significa “que las filosofias ‘existenciales’ no han
conseguido todavia superar la ‘ontologia’”!®. La superacion de la crisis de la filosofia,
que es la del idealismo, tanto para Ortega como para Huéscar, no se encuentra en la
filosofia fundacional contenida en la fenomenologia transcendental de Husserl, que
incurriria, a juicio de Heidegger y de los dos filésofos espafioles, en las insuficiencias
contenidas en los términos “racionalismo”, “intelectualismo”, “teoreticismo” o “idea-
lismo”’; tampoco del lado de los “nuevos ontologismos”, como el del Heidegger de
Ser y tiempo, quien, en su analitica existenciaria, entendida como propedéutica para
“repetir” de nuevo, sacandola del olvido y de la pereza del pensar, la pregunta por el
sentido del ser, termina por diluir en la abstraccion la facticidad radical del Dasein, o,
en términos orteguianos, de la vida humana; y mucho menos de los “irracionalismos”,
con Nietzsche a la cabeza, o, peor aun, de aquellas corrientes filos6ficas que renuncian
a la radicalidad de la filosofia, de hecho a su genuino sentido, como los “analiticis-
mos lingiiisticos”, los “empiriologicismos” o los “estructuralismos”*. Con todo, y a
pesar de esas diferencias insalvables, las “metafisicas de la vida humana” de Ortega y
Huéscar no habrian seguramente cobrado existencia, aunque fuera s6lo como esbozo,
que es el caso de Huéscar en Ethos y I6gos, sin ese dialogo intenso, profundo y critico

10 Cfr. OrRTEGA Y GASSET, J., Obras Completas, Madrid, Santillana Ediciones Generales y Fundacion
José Ortega y Gasset, 2009, v. IX, pp. 154-158.

' Cfr. RopRriGUEZ HUESCAR, A., La innovacion metafisica de Ortega Critica y superacion del idealis-
mo, o. c., pp. 97-115.

12 Por ejemplo, los parecidos de familia del concepto de temple de Huéscar con la Befindlichkeit de
Heidegger, como el propio Huéscar nos indica: cfr. Ethos y l6gos, o. c., p. 160. Mas all4 de los existen-
ciarios, y no ocultadas por el filésofo manchego, son bastante claras las similitudes entre su analisis del
“ahora” (nuncceidad) y el de los tres éxtasis de la temporalidad de M. Heidegger en Ser y tiempo (cfr.
RoDRIGUEZ HUESCAR, A., 0. c., p. 113; y La innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idea-
lismo, o. c., p. 167). Y también las semejanzas entre el concepto —que hace suyo— de vida humana como
pre-ocupacién de Ortega y el de Sorge (cura, cuidado) de Heidegger (cfr. RoDRIGUEZ HUESCAR, A., Ethos y
logos, o. c.,p. 115y 158).

13 RopriGUEZ HUESCAR, A., La innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo, o.
c.,p. 128.

14 Ib., pp. 46-49.
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con Husserl y Heidegger. Una interpretacion atrevida y acaso un punto imprudente
estableceria —no pareciéndonos algo disparatado, sino mas bien todo lo contrario— una
conexion entre la conciencia intencional y su constitutivo “a priori de correlacion uni-
versal”, el “ser-en-el-mundo” como base y punto de partida de la analitica existencial
del Dasein y la infrangible dualidad (yo-circunstancia) en que consiste la “realidad
radical”. Préstamos y reinterpretaciones fecundas que tienen su origen en Husserl y
que son capaces de entablar didlogos productivos porque comparten un mismo hori-
zonte, aunque se sitien en niveles distintos y les separen obstaculos infranqueables.
Otro ejemplo que abunda en este sentido: el tiempo como problema decisivo para
todas estas filosofias. El fundamento de la intencionalidad de la conciencia y de su
forma teleologica, el sentido del ser del Dasein y la principal determinacion de la vida
humana —para Huéscar—, en su condicion de “vida localizada”, es el tiempo.

I1.

En el comienzo de Ethos y l6gos el fildsofo manchego nos indica con toda claridad
aquello que persigue: la investigacion de las condiciones de posibilidad de una logica
del pensar ético'®. Este cuadro incompleto contiene la analitica de la vida humana que
nos ofrece Huéscar, dependiente de forma obvia de la metafisica de la razon vital e
historica de Ortega. Este indica el camino que Huéscar recorre en parte, sin llegar al
final: desplegar de forma minuciosa, llenando huecos si fuera menester, y articular
en grado maximo las estructuras constitutivas de la vida humana, con el propdsito de
componer un organon del pensar concreto cuyo rasgo sobresaliente es la mutualidad
entre logos y éthos, su copertenencia esencial. Concebimos la analitica de la vida hu-
mana como el substrato y parte fundamental de la l6gica del pensar ético, una analitica
que toma la forma de una “teoria de las categorias™'®.

Si nos preguntamos por la razon por la que el objeto de un analisis categorial de
este tipo es la vida humana o realidad radical, Huéscar nos responde de forma clara,
asumiendo la interpretacion de la historia de la filosofia —y, dentro de ella, de su propia
filosofia—, que hace Ortega: el maestro ha elevado la filosofia a un tercer nivel, entran-
do ésta en un tercer estadio después del realismo (primer estadio) y del idealismo (se-
gundo estadio)"”. Esta es la innovacion decisiva que a su juicio representa Ortega y que
presupone la critica del idealismo que ya, en cierta medida, se hace desde un concepto
de vida que orienta la superacion de aquél y, en ultima instancia, la de la tradicion
filosofica misma. Lo que inaugura una nueva perspectiva filoséfica que deja atras —o

15 Cfr. RopriGUEZ HUESCAR, A., Ethos y 16gos, o. c., p. 1.

16 Ajustada es, en este sentido, la apreciacion de Juan Padilla Moreno sobre Ethos y l6gos: “Dicho
con otras palabras: nos movemos en todo momento dentro del analisis de la realidad radical que es la vida
humana: con vistas, eso si, al esclarecimiento de la articulacion entre éthos y 16gos, entre la autenticidad
y la verdad "logica’, la verdad de las cosas.” (Ib., p. 179).

17 Huéscar propone la idea de perspectiva como la tercera gran metafora —en lugar de los Didscuros
o dii consentes sefialada por Ortega en el capitulo IX de ;Qué es filosofia? (cfr. ORTEGA Y GASSET, J., o.
c., vol. VIIIL, p. 355)- que dialéctica e histéricamente acoge la pretension de superar el idealismo, cuya
metafora es la de “continente-contenido”, el cual, a su vez, desbanco al realismo con su tropo caracteristi-
co (“sello-cera”). Ambos, el realismo y el idealismo, son las figuras paradigmaticas con las que Ortega y
también Huéscar interpretan la historia de la filosofia.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 55-69



Analitica de la vida humana: apuntes sobre la filosofia de Antonio Rodriguez Huéscar 61

pretende dejar atras— la fenomenologia y la filosofia de la existencia, la primera por
representar la mas rigurosa consumacion del idealismo, y la segunda por continuar
afincada en la “ontologia” y, por tanto, seducida por el “Ser”, en un imposible gesto
regresivo, es la intuicion fundamental e iluminadora que interpreta el concepto de
vida, que siempre y en cada caso es mi vida, como “realidad radical”. La vida, el acto
de vivir, en el que “yo” me encuentro y conmigo las cosas que no son “yo” y que me
“instan”, pretende reemplazar a todas las modalidades anteriores de la ontologia por
una peculiar y distintiva Lebensphilosophie como la de Ortega. O también se puede
decir de esta manera: el punto de partida y presupuesto fundamental del pensamiento
orteguiano es la interpretacion del ser como vivir, en virtud de una intuicion originaria
en la que la vida comparece o, mejor dicho, “transparece” como realidad radical y por
consiguiente como fundamento de todo lo existente. “Ser”, ahora, significa “vivir”, o
utilizando una expresion mas pertinente, “ser ejecutivo”: “En suma, el “ser ejecutivo”
no es otra cosa que el acto de vivir, acto en el que tomamos parte por igual yo y las
“cosas’ que en cada momento integran mi circunstancia, acto, pues, mutual —mio so-
bre ellas y de ellas sobre mi—""%,

Entonces, atendiendo a la “revolucion filosofica” que para Huéscar representa Or-
tega, al punto de inflexién que implica su filosofia, estar a la altura de los tiempos
filosoficos inaugurados por el pensamiento de Ortega significa partir de esta reve-
laciéon —mas bien autorrevelacion— de la vida como realidad radical, del vivir como
“ser ejecutivo”. Por ello la tarea filosofica se le presenta a Huéscar como la lenta,
minuciosa y rigurosa elaboracion de una analitica de la vida humana, disponiéndose
dicha analitica como una teoria de las categorias, es decir, como una descripcion de la
compleja y unitaria estructura categorial que constituye el vivir. Hay que perseverar en
el camino abierto por Ortega, desarrollando, en la medida de lo posible, su investiga-
cion filosofica expresamente planteada sobre las categorias del vivir o la vida humana,
la vida de cada cual®.

I11.

En aras del rigor filoséfico, un paso previo, al menos en el orden de la exposi-
cion, a la descripcion de las categorias de la vida humana, conlleva forzosamente
una determinacion del significado de categoria, o de “lo categorial”, asi como una
consideracion reflexiva del método empleado para la aprehension y exposicion de ese
régimen categorial. La teoria de las categorias, al menos aquella que se despliega bajo
el horizonte de la metafisica o también bajo el de una meditacion sobre la tradicion fi-
losoéfica, es una “logica de lo real”. Los tratados de 16gica de Aristoteles, la Critica de
la razon pura de Kant o Ser y tiempo de Heidegger son relevantes ejemplos de lo que
significa la expresion “logica de lo real”. Su caracteristica destacada y diferenciadora
es su doble aspecto constitutivo: es tanto una investigacion de los modos fundamenta-
les del “decir” como de los modos fundamentales del “ser”. Para una teoria asi, “de-

'8 RopRriGUEZ HUESCAR, A., La innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo, o.
c., p. 94.
19 Cfr. ORTEGA Y GASSET, J., 0. ¢., pp. 364-365.
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29 CC

cir’y “ser”, “pensar”’ y “realidad” son términos correlativos. Si la realidad radical es
mi vida, el “acto de vivir”, o lo que hacemos y que nos pasa, es decir, la copertenencia
ejecutiva que define la correlacion entre el yo y la circunstancia, entonces el logos que
aprehende y desvela las categorias de la vida, en la medida en que el acto de vivir no
es asimilable ni reducible al “ser” ni a la “conciencia”, ha de regirse por un significa-
do de “categoria” diferente al de la tradicion filosoéfica en sus modalidades realista o
idealista, y por el método conveniente requerido por la 1dgica de la vida o del pensar
concreto®. En lo que respecta al sentido de lo categorial y al método, Huéscar asume
como punto de partida de su analitica de la vida humana la nueva perspectiva ofrecida
por Ortega, “un campo de investigacion casi virgen, y tan dificil como promisorio.”*!

De manera homodloga a Heidegger en Ser y tiempo, que sustituye el nombre de
“categoria” por el de “existenciario” para resaltar la peculiaridad y distincion de la
exégesis ontologica del Dasein, pues los modos de ser de este peculiar ente no pueden
ser reducidos a, ni derivados de, las viejas categorias dominantes en la historia de la
ontologia*’, Huéscar denomina “primalidades” a los atributos de la realidad radical,
que no pueden ser asimilados ni confundidos con las categorias de la tradicion filoso-
fica®. En sus determinaciones formales, que dan un nuevo sentido a lo categorial, las
primalidades tienen como notas determinantes el ser conceptos sintéticos, originarios,
ambivalentes y “moviles”, es decir, abiertos y no clausurados. Las primalidades son
sintesis originarias porque no son el resultado de ninguna operacion intelectual sinte-
tizadora y por lo tanto derivadas, sino lo captado por una intuicion que recoge su darse
inmediato, desplegado ulteriormente en sus determinaciones concretas mediante un
analisis que, debido a su accion necesariamente deformante en la elaboracion de la
teoria, debe ser sometido a una continua correccion metddica. Son ambivalentes por-
que responden a la constitutiva ambivalencia de la vida misma o la realidad radical
que pretenden describir:

Son, pues, conceptos que designan no ‘cosas’ o ‘entes’ [...] sino ‘funciones referenciales’,
en la doble dimension del yo viviente ‘referido’ a las ‘cosas’ de su mundo o circunstancia, o
de estos referidos al yo en cuyo vivir se dan o ‘actiian’ —y adviértase que esa doble ‘funcion
referencial’ es, repito, rigurosamente constitutiva de la realidad como tal—**.

20 Las exigencias planteadas por una descripcion adecuada de la “realidad radical” (mi vida) “condu-
cen a una revision y modificacion completa de los conceptos fundamentales de la metafisica clasica — y
atin de la actual, en tanto en cuanto ésta no ha dejado de ser ‘ontolégica’™ (RobriGUEZ HUESCAR, A., Ethos
y logos, o. c., p. 55).

2! RopriGUEZ HUESCAR, A., La innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo, o.
c.,p. 122.

22 “Por derivarse de la existenciareidad, 1lamamos a los caracteres del ser del ‘ser ahi’ ‘existenciarios’.
Hay que distinguirlos rigurosamente de las determinaciones del ser del ente que no tienen la forma del
‘ser ahi’, las cuales llamamos ‘categorias’.” (HEIDEGGER, M., El Ser y el tiempo, trad. J. Gaos. México D.E./
Madrid/Buenos Aires, Fondo de Cultura Econoémica, 1971, p. 56).

2 Huéscar prefiere utilizar este término al que emplea Ortega (“categorias” de la vida humana), pues
considera que es “menos ‘comprometido’, o al menos que admite con mas facilidad que se le inyecte un
nuevo sentido” (/b., p. 122).

2 Ib., p. 123.
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Por ultimo, su movilidad es un rasgo necesario y acorde con una realidad radical
que se caracteriza estructuralmente por su dinamismo y ejecutividad, estando por ello
abiertas a nuevas “instancias”, aspectos o niveles.

En Ethos y l6gos aparece una consideracién sumaria sobre el método adecuado
para una analitica de la vida humana®. El método combina aspectos fenomenologi-
cos y hermenéuticos en la medida en que contiene dos momentos denominados por
Huéscar “aprehension” y “comprension”. La aprehension apunta a la captacion inme-
diata del “hecho radical” en su darse, en este caso a la intuicidén siempre incompleta
y provisional de las primalidades o categorias de la vida humana®. La comprension,
que es el despliegue mediante la interpretacion de lo asi intuido, se compone tanto del
andlisis descriptivo de lo inmediatamente dado como de su reintegracion a la totali-
dad de la realidad radical en su complejidad. Esta reintegracion implica interpretar el
sentido de las primalidades atendiendo no sélo a sus descripciones, sino también al
desvelamiento de sus relaciones con el conjunto de las categorias que componen la es-
tructura dinamica y compleja de la realidad radical. Su caracter integro y su urdimbre
dramatica prohibe un andlisis que considere aisladamente cada una de las categorias:
la aprehension del dato radical debe acompaiiarse de una comprension del mismo que
le remite, con el objeto de vislumbrar adecuadamente su sentido, al complejo estruc-
tural que conecta las primalidades componiéndose y desvelandose el integrum en que
consiste la vida en cada momento. Hermenéutico es el método empleado por Huéscar
porque la aprehension y descripcion de cualquier primalidad presupone ya una vision
previa, un cierto “conocimiento” de esa realidad radical; y, a su vez, esa vision previa
0 pre-comprension solo puede alcanzar su plenitud y concrecion en el analisis de cada
una de las primalidades®’. Las cosas hacen acto de presencia, comparecen ante mi, y
por eso puedo aprehenderlas; y la vida transparece a través de las cosas, percatandome
de ello mediante una comprension cuyo ultimo sentido no es otro que la autorrevela-
cion de la vida y de su “dinamo-estructura” constitutiva.

IV.

Lo primero, pues, que ha de hacer la filosofia es definir ese dato, definir lo que es
‘mi vida’, ‘nuestra vida’, la de cada cual. Vivir es el modo de ser radical: toda otra
cosa y modo de ser lo encuentro en mi vida, dentro de ella, como detalle de ella y
referidos a ella.

25 RobriGUEZ HUESCAR, A., Ethos y 16gos, o. c., pp. 18-19.

26 Cfr. también al respecto RopriGUEzZ HUESCAR, A., La innovacion metafisica de Ortega. Critica y
superacion del idealismo, o. c., pp. 126-127.

27 Un ejemplo de la condicion hermenéutica del método empleado por Huéscar es el modo de concebir
la categoria de totalidad (omnium) y su complejidad. Este concepto “dindmico”, “dialéctico” (en el sentido
que da Ortega a la dialéctica, que tiene su raiz en el significado de la expresion de Dilthey “Realdialektik”),
“no se deja pensar en un solo acto ponente del pensamiento, sino que ha de pensarse como una nocion ‘en
marcha’, esto es, en permanente modus ponendo tollens, afirmandose y negandose alternativamente, en
un ir incesante de la realidad pensada al concepto interpretativo y de ése a aquélla, para poder ‘verla’ por
todos sus ‘lados’, en peculiar movimiento perpetuo.” (RODPRIGUEZ HUESCAR, A., Ethos y 16gos, o. c., p. 56).

28 ORTEGA Y GASSET, J., 0. ¢., v. VIIL, p. 345.
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El desideratum de Ortega constituye la linea fundamental del proyecto filosofico
de Huéscar, su “analitica de la vida humana”. ;Qué es la vida humana, mi vida, la
realidad radical en que se encuentra enraizado todo lo que existe? La respuesta a
la pregunta nos la da lo que se nos muestre, o pueda mostrarsenos, en el despliegue
categorial —descripcion y articulacion de las primalidades— de “un dato primario” vy,
como tal, radical e inmediato: la vida, que es mi vida, acontecimiento absoluto, es
un encontrarme-viviendo-aqui-y-ahora®. No es, sin embargo, ese dato un factum,
un “hecho” que, como punto de partida y presupuesto inamovible ya constituido, al
modo del ser-en-el-mundo heideggeriano, pone en movimiento la aprehension y la
interpretacion de los atributos de la vida humana, sino algo que esta por hacer y que
hay que hacer, un faciendum, el quehacer en que consiste mi vida como absoluto
acontecimiento en el que estan co-implicados mi yo y las cosas en su contingencia y
circunstancialidad. El caracter ejecutivo, pragmatico y dramatico de la vida humana
caracteriza a una analitica que pretende desprenderse del substancialismo y estatismo
de la tradicion filosofica y de las “nuevas ontologias”, afincadas en el territorio de lo
“ente” o del “Ser”.

El dinamismo de la realidad radical se sostiene en la bipolaridad formada por dos
categorias, si no fundamentales, si preeminentes como absolutos a priori de la vida
humana: verdad y libertad. La mutualidad metafisica de éthos y légos y la elaboracion
de una logica del pensar ético basada en aquella co-pertenencia tiene como raiz el in-
disoluble vinculo entre dichas categorias. Mi vida, que no es mi posesion, sino aquel
ambito en que me encuentro con el “mundo”, es el acontecimiento “previo, elemental
e irreductible” en el que, como condicidon de posibilidad, se encuentran forzosamente
insertados todos los demas ambitos y cosas, y “mi” relacion con dichos ambitos y
cosas. En este sentido, es el inico &mbito respecto a todo lo existente bajo cualquiera
de sus modalidades que puede ser llamado con propiedad “transcendental”’. Mi vida
es transcendental en tanto en cuanto es condicion de posibilidad de todo aparecer en
ella, de todo acto de presencia. Es, en este sentido, actualidad pura presupuesta por
cualquier “acto de vivir” en el que las cosas y yo mismo comparecen en su necesaria
correlacion y en sus modos propios. Ademas, es transcendental respecto a todo decir,
a todo logos, pues éste requiere la revelacion de las cosas y del “yo” en el ambito de
mi vida para ejecutarse. Por ello, es apertura originaria y condicion de toda verdad,
entendida por Huéscar y por Ortega como alétheia, “revelacion”: en el ambito abierto
que caracteriza a la realidad radical las cosas (y yo con ellas) hacen acto de presencia
y la vida transparece en ellas, es decir, se muestra a si misma autorrevelandose, siendo
asi la Verdad primera o fundamental, condicion necesaria del resto de verdades y de la
disposicion del ser humano hacia la verdad: tal es la razon de que habitemos o estemos
en la Verdad, aunque no la poseamos. Habria que afiadir un ultimo modo en que la
vida es transcendental, que ya no remite a la “revelacion” (alétheia) sino a la libertad:
en la medida en que mi vida esta siempre por hacer y que por lo tanto tiene que ha-
cerse aqui y ahora, el faciendum en que consiste conlleva su caracter “autodecisorio”,

2 Cfr. RopRriGUEZ HUESCAR, A., Ethos y logos, o. c., p. 719; y La innovacion metafisica de Ortega. Cri-
tica y superacion del idealismo, o. c., pp. 126-127.
30 Cfr. RopriGUEZ HUESCAR, A., Ethos y l6gos, o. c., p. 22.
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condicion de posibilidad de toda decision concreta que “yo” tome ante la instancia
y requerimiento de las cosas. Y no hay decision sin libertad, por lo tanto, el segundo
aspecto determinante del horizonte transcendental de la vida, mi vida, es la libertad,
siendo ésta una absoluta necesidad para la existencia humana.

Junto a las categorias de verdad y libertad, que las hemos hecho valer, siguiendo a
Huéscar, como aquellas “primalidades” preeminentes de la vida humana en el sentido
de absolutamente previas y primeras respecto a las demas, el elenco de atributos de la
realidad radical se inserta en una triada categorial que completa los referentes basicos
de esta cartografia metafisica del absoluto acontecimiento en que consiste mi vida:
destino, decision y situacion.

El destino, entendido como sino, como lo que se me impone en la vida y queda
fuera de mi eleccion, esta formado por mi circunstancia y mi vocacion. Ambas ne-
cesidades, en la medida que la limitan, posibilitan la libertad, que, sin embargo, es la
unica necesidad absoluta:

Las necesidades humanas son, pues, /ibres, porque son, en efecto, libremente aceptadas, al
aceptar la vida [...]. Todas, menos una: la de la libertad misma; porque, aunque decidamos
renunciar a ella también, renunciando a la vida, en esa misma renuncia estamos afirman-
dola y ejercitandola. La libertad es, pues, la necesidad humana sensu strictissimo, la tinica
constitutivamente irrenunciable.’!.

La circunstancia en su conjunto, en y con la que me encuentro y que forma la
vertiente objetiva del acto de vivir, es el mundo. Las cosas que lo forman se nos dan
siempre y de antemano en relacidon con las demas —“percibimos siempre e/ mundo”,
escribe Huéscar—, insertadas en un sistema universal de relaciones y en el contexto
dindmico y “dramatico” que es mi vida. Ademas, no hacen acto de presencia como
“estando ahi”, como meros “objetos” o existencias “mudas” con las que uno se topa,
sino como “instancias”, es decir, aparecen instandome, urgiéndome, solicitandome,
forzandome a hacer algo y a formarme ideas sobre ellas, resistiéndose a mi hacer y a
mis proyectos de vida o facilitando el curso de mis decisiones y acciones®. Como am-
bito en que se me aparecen las cosas y con el que me enfrento y me relaciono respon-
diendo a su “instar”, es el mundo pragmatico y dramatico. Puesto que nada se nos da
como “estante”, como “substante”, la circunstancia orteguiana debe entenderse para
Huéscar como “circuminstancia”, que primariamente nos rodea por todas partes, nos
oprime y presiona —aunque también puede ser, de forma derivada, servicial—y ejerce
resistencia y oposicion a nuestro hacer. Antes que existencia y objetividad, los modos
de ser de las cosas en su originario aparecer son la “objecion” y la “resistencia”, de-
terminaciones constitutivas de la instancia. Frente a la resistencia de la instancia, se
opone la voluntad y su acto primario, el querer la vida, pero en una autoafirmacion que
la confronta contra toda instancia hostil de la realidad, convirtiéndose en una contra-
instancia de la circunstancia que nos rodea y presiona. Esta es la tension primigenia

3UID., pp. 83-84.
32 Ib., pp. 36-38; y La innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo, op. cit.,
pp. 142-144.
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y forma ultima de la vida, respecto a la cual todos los conflictos y contiendas son de-
rivados: el conflicto entre destino y libertad®.

Uno de los rasgos sobresalientes para Huéscar de la filosofia de Ortega consiste en
ser una “filosofia de la salvacion™**. La proyeccion mundana de este caracter sotérico
del pensamiento de su maestro le distingue de la tradicion soteriologica, centrada so-
bre todo en el “alma” y viviendo de espaldas al mundo. La mundanidad de la reflexion
filosofica de Ortega y Huéscar, que se expresa de modo sobresaliente en la necesidad
de que la salvacion del yo pasa necesariamente por la salvacion de la circunstancia,
como ya precisa Ortega en Meditaciones del Quijote, nos sirve para evitar una primera
serie de errores sobre un concepto tan escurridizo y problematico como el de vocacion
y para sefialar la correlacion entre el yo y las cosas implicada necesariamente en dicho
concepto. Ese “fondo insobornable” que puede valer como una primera determinacion
de la nocion de vocacion remite tanto al yo como al mundo, al polo subjetivo y obje-
tivo de la realidad radical: tanto el sentido y direccidon con los que nos solicita y urge
la instancia como el modo como se percibe su apremio por parte del “yo” constituyen
los ingredientes esenciales de la vocacion. Esta se concibe, entonces, como

una especie de sensibilidad radical y, a la vez, de orientacion radical de la vida, sensibilidad
y orientacion que son también ‘datos brutos’, ‘Gltimos’, ‘fatales’, como la circunstancia
misma y como la /ibertad misma, fuera de cuya jurisdiccion caen una y otra —la vocacion y
la circunstancia, digo— y a cuya constitutiva limitacién de posibilidades contribuyen esen-
cialmente.®

La vocacion, entendida como lo que nos llama y convoca, que puede ser seguida,
rechazada o simplemente ignorada, no surge de Dios, la conciencia, la naturaleza o el
ser, sino de la vida misma, mi vida, que liga mediante un lazo indisoluble las cosas y
mi yo, lo que nos pasa y hacemos.

La vida es autodecisoria: el encontrarme viviendo aqui y ahora, en la medida en
que es medularmente un quehacer, un “hacerme yo y las cosas” —pura ejecutividad—,
conlleva la constante decision y eleccion configuradoras del “proyecto” en que tam-
bién, como otra de sus “primalidades”, consiste el acto de vivir. Puesto que forzosa-
mente se tiene que hacer algo, y ese algo se nos aparece como un elenco articulado
de posibilidades, estamos condenados a ser libres: decision y libertad, en este sentido,
no soélo son determinaciones fundamentales de la vida humana, sino momentos im-
prescindibles, junto a la verdad, de la estructura ethologica del vivir. Estar forzados a
la accion apunta al doble sentido de necesidad, el fisico (Bedurfniss, la carencia y la
menesterosidad, incluso la indigencia) y el 16gico-ontologico (Notwendigkeit), cuyo
imperio acota el poder decisorio de uno mismo y la eleccién entre el conjunto de
posibilidades dadas. El significado de las categorias tradicionales de la modalidad ha
de modificarse para Huéscar en la analitica de la vida humana: la posibilidad no se

33 Cfr. RoDRIGUEZ HUESCAR, A., Ethos y I6gos, o. c., pp. 47-49.

3% Cfr. RoDRIGUEZ HUESCAR, A., “Una cala filosofica en la obra de Ortega”, en Semblanza de Ortega, o.
c., pp. 255-256.

35 RopriGUEZ HUESCAR, A., Ethos y 16gos, o. c., pp. 131-132. Cfr. también La innovacion metafisica de
Ortega. Critica y superacion del idealismo, o. c., pp. 170-171.
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entiende como posibilidad l6gica (posible es aquello que no es contradictorio), sino
que son “posibilidades vitales”, es decir, posibilidades de accién o haceres posibles;
ni la “realidad” o contingencia se concibe bien como que algo que es pueda ser otra
cosa, bien como que algo que es pueda no ser o pueda no haber sido, sino como modo
de ser de la vida tanto en lo que respecta a las cosas como a mi hacer, es decir, como
“el caracter rotunda y terminantemente positivo, y aun impositivo, del acaecer real de
cada instante, en su incontrastable presencia y novedad, en la fuerza efectiva —si no
en la ‘necesidad’ de su ‘facticidad’ [...], siempre en alguna medida imprevisible.”®;
ni, por ultimo, la necesidad es aquello que en ningiin caso puede no ser lo que es,
aquello cuya negacion implica contradiccion, sino que es la necesidad suprema, la
paraddjica necesidad de la no necesidad, a saber: la necesidad de elegir o la libertad
como necesidad absoluta®’. El proyectarme sobre las cosas que nos instan es proyectar
posibilidades para “hacerlas” (a las cosas) y “hacerme” con ellas, y esta proyeccion
supone la eleccion y por consiguiente la libertad como, en los términos que ya hemos
sefalado, a priori absoluto de la vida, y en esa medida incorpora como ingrediente
necesario un peculiar deber, que no es otro que el tener que acertar en mis elecciones,
el llegar a ser uno mismo, la obligacioén (moral) inscrita en el valor de la autenticidad,
lo apuntado por Ortega en su definicion de la verdad como la conformidad del hombre
consigo mismo. El acto de vivir en que comparecen las cosas conmigo y yo con ellas
es un peculiar quehacer en el que quedan anudados de forma indestructible el destino
(necesidad), la libertad y el acierto moral mediante el que se logra armonizar en el
drama de mi vida la circunstancia y la vocacion.

Todo acto de vivir esta “en situacién”, se encuentra bajo las coordenadas del “aqui
humano y real” (el aqui espacial cualificado) y del tiempo “lleno y fungible” de la
vida. Por “situacion” Huéscar entiende el hecho primario de la localizacion de la vida
humana, determinandose por la dupla formada por “el aqui y el ahora, el hic et nunc,
o la hicceidad y la nuncceidad”. Del aqui, como situs espacial de mi vida, merecen
ser destacados, al menos, dos aspectos: su relacion privilegiada con el cuerpo, con el
hecho de que tenemos un modo de ser corporeo (corporeidad) y de que vivimos desde
un cuerpo limitado (corporalidad), y su caracter concreto, es decir, “mundico”. La
localizacion espacial de la vida humana se debe a que somos cuerpo, el cual nos ancla
y fija en el aqui. La apertura e incidencia del mundo en cada uno de nosotros tiene
como punto de partida esa sensibilidad y afectividad del cuerpo, entendidas como vin-
culo fundamental entre el yo y la circunstancia. Nuestra condicién de carne y hueso
se eleva a ingrediente fundamental del aqui en el que se ejecuta la vida humana en su
dualidad constitutiva. Por otro lado, concreto es el aqui en tanto que efectivo y real, y
también en tanto que conciencia del aqui. El espacio geométrico, abstracto, no es el
de la “vida”: éste esta “poblado” y “cualificado”, lo que significa que el aqui no puede

36 RopRIGUEZ HUESCAR, A., Ethos y 16gos, o. c., p. 153.

37 Sobre la modificacion del significado de las categorias modales de la tradicion filoséfica, cfr. Ro-
DRIGUEZ HUESCAR, A., La innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo, o. c., pp.
154-159.

38 RopRriGUEZ HUESCAR, A., Ethos y logos, op. cit., p. 89. Para el analisis de las categorias de “hiccei-
dad” y “nuncceidad”, cfr. también La innovacion metafisica de Ortega. Critica y superacion del idealismo,
o. c., pp. 162-170.
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ser concebido como un contenido o recipiente vacio y neutro en el que estan las cosas,
sino como un “campo de fuerzas” entre las cosas y el yo, entre el instar de ellas y mi
hacer, un campo, en definitiva, pragmatico. “Poblamiento”, como mi circunstancia o
mundo circundante organizado de forma perspectiva, y “cualificacion”, como la fun-
cion de la circunstancia en mi vida —las instancias efectivas de las cosas en mi vida,
las posibilidades que me ofrecen o niegan—, confieren la carne y la concrecion de la
determinacion espacial de la vida humana®. Ni el yo ni las cosas estan en el espacio,
contenidos en el aqui: €ste es, por el contrario, la coexistencia de lo que me insta y lo
que hago, la urdimbre pragmatica de las cosas y del yo en cada instante.

El ahora es el situs temporal de mi vida, el modo primario de ser temporal (tempo-
reidad) de la realidad radical. Como determinaciones de la situacion, el aqui y el ahora
no son en ninguin caso separables, aunque analiticamente puedan ser considerados
independientes el uno del otro. En su efectiva vinculacion, el aqui es la estructura del
ahora, y éste el despliegue de la realidad presente que implica el pasado y el futuro,
“el ‘punto (movil) de confluencia’ en que se va ‘desplegando’ la continuidad solidaria
que constituye la dinamo-estructura que es la realidad misma™*. De los tres aspectos
del tiempo de la vida que nos presenta Huéscar —la primacia de lo “temporeo” sobre lo
“espacioso”, el primado del futuro sobre el presente y el pasado, y el caracter sintético
del “ahora”—, nos ocuparemos aqui brevemente del tercero, sefialando de antemano la
ascendencia que en el tratamiento del “ahora” o, dicho con otras palabras, del espinoso
problema del tiempo, tienen sobre el filésofo manchego no sélo Ortega, sino también
Husserl y Heidegger. Frente al concepto objetivo de tiempo entendido como sucesion
de instantes, formando una serie en la que cada punto es independiente del que le ante-
cede y del que le sigue, Husserl nos abre las puertas a la comprension de otro tiempo,
el subjetivo, que constituye, confiriendo unidad a todos los actos intencionales, el nu-
cleo de la estructura intencional de la conciencia. El tiempo subjetivo es llamado por
Husserl “presente viviente” (lebendige Gegenwart): una unidad en perpetuo flujo que
genera horizontes de pasado y de futuro, la presencia en la que se mantiene el pasado
como pasado en el presente y se “pre-tiene” el futuro en el presente a modo de “pro-
tencion” anticipadora. Como tiempo vivo, el ahora es para Huéscar esencialmente
sintético en multiples sentidos, de los cuales nos interesa la sintesis entre coexistencia
y sucesion implicada en todo ahora, en virtud de la cual coexisten en cada “instante”
el pasado (antes-ahora), el presente (ya-ahora) y el futuro (después-ahora). El ahora
y el aqui, como indicadores de la situacion en la que se encuentra la realidad radical,
son ambitos poblados y cualificados, como hemos visto, y no determinaciones geomé-
tricas o fisicas. Esta es la razon por la que el ahora de la vida humana constituye un
entramado o plexo que implica todos los “éxtasis” de la temporalidad (Heidegger)*',
sin el cual los instantes quedarian desligados y disuelta la estructura dinamica y dra-
matica de la vida humana. La conciencia del ahora en la que se tiene experiencia de la
situacion temporal de todo acto de vivir es “referencial” o “traslaticia”, lo que quiere
decir que el movimiento del ahora liga intencionalmente el presente con el pasado y

3 Cfr. RopRiGUEZ HUESCAR, A., Ethos y l6gos, o. c., pp. 99-101.
“ Ip., p. 114.
4 Ib., p. 113.
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el futuro: en el ya-ahora (instante), en tanto que vivido (presente), confluyen el antes-
ahora (pasado) y el después-ahora (futuro) en un movimiento intencional mediante el
cual el ahora “real y ejecutivo” se traslada a un inmediato pasado (retro-referencia)
0 a un inmediato futuro (pro-ferencia anticipatoria). La naturaleza del ahora vivido
consiste en apuntar siempre y en todo momento a lo sido y a lo que esta por venir:
“El verdadero ‘ahora’ es —de ‘ser’ algo— instancial, instante (por tanto, como dijimos,
llamada o empuje al futuro) de lo sido, es decir, de lo pasado pero aun conservado,
de lo pasado-presente”**. En el tiempo se entrelazan pasado, presente y futuro, y con
ellos, enredandose de forma inextricable, el destino y la decision en que consiste mi
vida, siempre a caballo entre lo hecho que se me impone desde el pasado y lo que,
estando por hacer, como posibilidad, me proyecta al futuro: el ser humano nunca “es”,
sino que siempre esta en camino (homo viator).

El 13 de abril del 2012 Antonio Rodriguez Huéscar cumpliria, de haber vivido,
los cien afios. Poco, por desgracia, se sigue sabiendo de su obra. Casi se puede decir,
sin exagerar ni faltar a la verdad, que es el discipulo olvidado de Ortega. Puede que a
ello contribuyera el hecho de que declaré en todo momento que su trabajo filosofico
estaba al servicio del pensamiento de su maestro y tenia como objetivo fundamen-
tal “salvar”® su filosofia frente a todos aquellos que pretendian enterrarla, yendo a
contracorriente en los circulos filosoficos espafioles, académicos y extra-académicos,
durante varias décadas desde los afios 60 del siglo pasado. Se gand a pulso ser incluido
entre los orteguianos “ortodoxos” y “escolasticos” que practicaban una estéril herme-
néutica “venerativa”. Ya en la Carta abierta a José Antonio Maravall en el decenario
de la muerte de Ortega, Huéscar, reconociéndose como uno de esos supuestos “esco-
lasticos” y asumiendo sin complejos su servidumbre a Ortega, le sefiala a su amigo
que, entre otras razones, no le envia la contribucion que le pide para la conmemora-
cion de los diez anos de la muerte de su maestro por el “miedo a que le tachen a uno
de orteguiano™. Valga este articulo, en la medida de lo posible, para recordar a Hués-
car de la mejor manera, es decir, al modo como €l lo entendia e hizo con su maestro,
“salvando” su pensamiento.

Recibido: 15 de febrero de 2013
Aceptado 26 de noviembre de 2013

2 Ib., p. 120.

4 “Salvar a Ortega: tratar de ponerlo en su verdad, de hacer que sea lo que en verdad es. Es decir,
tratar de repensar su obra, de ahondar en ella y, a ser posible, de continuarla, desplegando algunas de sus
multiples potencialidades; promover, en suma, y en la medida de las fuerzas de cada uno, la germinacion y
fructificacion de sus riquezas seminales. No otra cosa pretendemos.” (RopriGUEZ HUESCAR, A., Semblanza
de Ortega, o. c., p. 145).

# Ib., p. 136.
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Resumen: Este estudio interdisciplinario aporta nuevas referencias hispanicas a Karl Jas-
pers anteriores a la posguerra, que diversifican y matizan su recepcion. Su polifacética obra
circul6 en distintos campos: la medicina —especialmente la psiquiatria—, la psicologia, la peda-
gogia, la filosofia, la sociologia, la politica, la religion, el arte, la literatura... Por otra parte, su
versatil pensamiento fue usado, a veces bastante distorsionadamente, por autores de tendencias
contrapuestas. En particular, Allgemeine Psychopathologie (1913), obra reeditada en aleman y
en francés, se convirtié en un manual de referencia, pero Die geistige Situation der Zeit (1931),
un libro actual, divulgativo y polémico publicado dos afios después en traduccion castellana de
Ramon de la Serna, amplid la celebridad de Jaspers.
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Abstract: This interdisciplinary study provides new Hispanic references to Karl Jaspers prior
to the postwar, which diversify and qualify his reception. His multifaceted work circulated among
various fields: medicine —especially psychiatry—, psychology, pedagogy, philosophy, sociology,
politics, religion, art, literature... On the other hand, his versatile thought was used, sometimes
quite distortedly, by authors of opposite trends. In particular, Allgemeine Psychopathologie (1913),
republished in German and in French, became a reference manual, but Die geistige Situation der
Zeit (1931), a modern, informative and controversial book published two years later in a Spanish
translation by Ramon de la Serna, increased Jaspers’ celebrity.

Key words: Karl Jaspers, Existentialism, Philosophy, Psychology, Medicine, ideology, Art,
Literature.

1. Introduccion

miento, acaparando la tradicion filosofica existencial, no sin enconadas po-
lémicas. Los autores enmarcados en esta tendencia —en la mayoria de casos,
como el de Jaspers, a pesar suyo— obtuvieron de ello una mayor proyeccion social,

ﬁ mediados de los cuarenta Sartre construyo el existencialismo como movi-

' El presente articulo se inscribe en los proyectos FF12011-2505 y HAR2012-36204-C02-02.
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pero a costa de verse relegados a un segundo término, de que su pensamiento se
redujese y deformara y de que se olvidase bastante su incidencia previa®.

Sin embargo, a inicios de los cincuenta, Julidn Marias alegaba el conocimiento
de los fundamentos existencialistas antes de la guerra: Unamuno habia introducido a
Kierkegaard y en 1930 se habia publicado E! concepto de angustia, en traduccion de
Gaos; Ortega se habia referido a la fenomenologia ya en 1913 y Zubiri y Gaos habian
dedicado sendas tesis doctorales a temas fenomenoldgicos; este habia traducido con
Morente Logische Untersuchunge (1900-1901), Investigaciones logicas (1929), de
Husserl; Ortega habia mencionado Sein und Zeit (1927), de Heidegger, en febrero de
1928, libro que Marias habia leido en 1934, cuando todavia era estudiante, y Zubiri,
habiendo asistido en 1929 en Friburgo a cursos de Heidegger, que aquel afio publico
Was ist Metaphysik?, traduciria esta obra’.

Este olvido de Jaspers ya ha sido compensado por una panoramica general de
su recepcion, centrada especialmente en la posguerra, y por diversos trabajos sobre
su incidencia en la psiquiatria®. Asi y todo, creo util complementar estas estimables

aportaciones con nuevos datos, que se enmarcan en el periodo de la Restauracion a la

2 A pesar de que me valga de los términos influencia y recepcion y de sindbnimos suyos, tengo pre-
sentes otros, como intertextualidad y apropiacion, que plantean también problemas, y mi perspectiva no
es meramente difusionista.

3 El existencialismo en Esparia, Bogota, Universidad Nacional de Colombia, 1953, p. 13, recopilado
en Filosofia actual y existencialismo en Espania, Madrid, Revista de Occidente, 1955, pp. 28-29. En estos
libros (pp. 28 y 355, respectivamente), Marias no solo omitid la recepcion de Jaspers, sino que censurd
la estructura y el estilo de las “mas de mil desaforadas paginas” de su Von der Wahrheit. Philosophische
Logik (1947). “;Qué es metafisica?” se publico en Cruz y Raya, n° 6, 1931, pp. 83-115. Joan Estelrich,
en “Retorn a Kierkegaard”, La Nostra Terra, n° 98, abril 1936, p. 133, completando su estudio sobre este
pensador publicado en La Revista en 1918-1919 y recopilado en Entre la vida i els llibres (1926), resalta su
“extraordinaria influéncia” en la filosofia nordica, especialmente en la alemana (vid. VaLL, X., “Lexisten-
cialisme als Paisos Catalans abans de la postguerra”, Revista de Catalunya, n® 112, noviembre 1996, pp.
156-160). Al menos en la posguerra, se referira a menudo a Jaspers, con el que coincide ya anteriormente
en diversos aspectos, y adquirira libros suyos (JorBa, M., “Un arxiu per a unes memories: el fons Joan
Estelrich de la Biblioteca de Catalunya”, en Actes de les Jornades d’Estudi sobre Joan Estelrich. Palma-
Felanitx 17, 18 y 24 d’octubre de 2008, Barcelona, Publicacions de I’ Abadia de Montserrat, 2010, p. 157;
agradezco al autor y a Anna Gudayol la informacion sobre este ingente fondo, en curso de catalogacion).

4 DORr-ZEGERS, O., “Der Einfluss der Heidelberger Psychiatrie auf den spanisch-sprechenden Raum”,
en Janzarik, W, ed., Psychopathologie als Grundlagenwissenschaft, Stuttgart, Ferdinand Enke, 1979, pp.
189-197; Franco Barrio, J., “Recepcion hispanica de K. Jaspers”, en HEREDIA SoriaNo, A., coord., Mundo
Hispanico — Nuevo mundo. Vision filosdfica. Actas del VIII Seminario de Historia de la Filosofia Espariola
e Iberoamericana, Salamanca, Universidad de Salamanca, 1995, pp. 521-545; GoNzZALEZ DE PaBLO, A.,
La medicina en la obra de Karl Jaspers (1883-1969), Madrid, Editorial Complutense, 1987; id., “Sobre
la génesis del orden psiquiatrico en la posguerra espafiola: la implantacion de la psiquiatria de la escuela
de Heidelberg en Espafia”, Revista de la Asociacion Espaiiola de Neuropsiquiatria, vol. VII, 1987, pp.
633-647; id., “La Escuela de Heildelberg y el proceso de institucionalizacion de la psiquiatria espafiola”,
en SocIEDAD DE HisTORIA Y FILOSOFIA DE LA PSIQUIATRIA, Un siglo de psiquiatria en Esparia, Madrid, Extra
Editorial, 1995, pp. 229-249; id., “La introduccion de la obra psiquiatrica de Karl Jaspers (1883-1969) en
Espafia”, en ArQuioLA, E. / MARTiNEZ PEREZ, J., coord., Ciencia en expansion. Estudios sobre la difusion
de las ideas cientificas y médicas en Espaiia (siglos XVIII-XX), Madrid, Editorial Complutense, 1995, pp.
563-587; id., “La fenomenologia y la medicina del siglo XX, en CAsTELLANOs GUERRERO, J. ef al., coord.,
La Medicina en el siglo XX. Estudios historicos sobre Medicina, Sociedad y Estado, Malaga, Sociedad
Espaiiola de Historia de la Medicina, 1998, pp. 353-362, y CarpPINTERO, H. “Influencias germanicas en la
psicologia espafiola”, en BRIESEMEISTER, D. / SaLas J. de, ed., Las influencias de las culturas académicas
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Guerra Civil, con sus diversas vicisitudes politicas. Ademas, deberia estudiarse mo-
nograficamente el influjo de Jaspers en los distintos paises hispanoamericanos, donde
he encontrado también abundantes referencias, aunque me circunscribiré a las de los
exiliados.

No entraré tampoco en meras analogias entre autores hispanicos y Jaspers. Por
ejemplo, se han encontrado similitudes incluso con Juan de la Cruz y Angel Ganivet.
Sin pretender la exhaustividad, me limitaré a analizar algunas referencias explicitas a
Jaspers, que clasificaré en distintos campos, los cuales se entrecruzan.

2. Las vertientes jaspersianas

Karl Jaspers (Oldenburgo, 1883 — Basilea, 1969) evoca su propia trayectoria en
Philosophische Autobiographie y en otros escritos o declaraciones. Deista de padres
protestantes para los que la religiosidad representaba solamente una convencion social
y casado con una judia, se ha convertido en emblema de multiculturalidad®. Hijo de un
banquero, tras cierto apoliticismo, aunque manteniéndose en el liberalismo burgués,
se fue volviendo mas sensible a la cuestion social, sobre todo a partir de la I Guerra
Mundial, si bien mas claramente como reaccion al nazismo.

Siguiendo la tradicion familiar, comenz6 estudios de Derecho, pero los abandoné
para dedicarse a la medicina, en que se doctord en 1908 con la tesis Heimweh und
Verbrechen, por la Universidad de Heidelberg. En la clinica psiquiatrica universitaria
de esta ciudad adquirid la experiencia que le permitié escribir diversos estudios mo-
nograficos y Allgemeine Psychopathologie, manual que, impreso en 1913, le sirvio
para habilitarse como docente de psicologia en la Facultad de Filosofia de dicha uni-
versidad’. En 1919 publicé Psychologie der Weltanschauungen, que, ademas de dar
salida a antiguas inquietudes filosoficas, le permitié obtener al afio siguiente, no sin
reticencias gremiales, una plaza de filosofia en esta misma facultad.

Por aquel tiempo edit6 tres libros: Max Weber (1921), necrologia en que le reco-
noce como su maximo referente, Strindberg und van Gogh. Versuch einer pathogra-
phischen Analyse unter vergleichender Heranziehung von Swedenborg und Hélderlin
(1922), que supone en parte una reminiscencia de la dedicacion a la psiquiatria, y Die
Idee der Universitdt (1923), concebido anteriormente, aunque se publicé ya afianzada

alemana y espaiiola desde 1898 hasta 1936, Frankfurt am Main / Madrid, Vervuert / Iberoamericana,
2000, p. 223-237.

> SEGURA MUNERA, J., “Trascendente y trascendencia. Aproximacion entre Jaspers y San Juan de
la Cruz”, Pensamiento, n® 42, 1986, pp. 283-317, y OLMEDO MoORENO, M., El pensamiento de Ganivet,
Madrid, Revista de Occidente, 1965, en que, ademas de referirse esporadicamente a Jaspers, le dedica
incluso un capitulo (pp. 104, 263, 303, 318, y 331-336). Para poner también un ejemplo médico, A. Oriol
i Anguera, en su contribucion al libro colectivo August Pi i Sunyer. L'home i la seva obra, Barcelona, IEC,
1966, p. 22, considera que este doctor se avanzd cincuenta afios a su tiempo estableciendo una antro-
pologia que fructificd en los capitostes de la filosofia “actualissima”, Heidegger y Jaspers.

¢ P ¢j., ha tomado su nombre el Karl Jaspers Centre for Advanced Transcultural Studies de la Uni-
versidad de Heidelberg.

7 Fue reeditado, revisandolo por el autor, en 1920, 1923 y 1946. En 1928 se publico la version fran-
cesa de Kastler y Mendousse revisada por Sartre y Nizan, mientras que la primera traduccion castellana,
de Saudibet y Santillan, no se edit6 hasta 1950-1951, en Buenos Aires.
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su carrera universitaria. No fue hasta la década de los treinta cuando sacé a la luz una
serie de obras que sistematizan mas su pensamiento filosoéfico: ademas de las con-
sagradas a Weber (1932), Nietzsche (1936) y Descartes (1937), Philosophie (1931,
si bien con fecha del afo siguiente), las cinco conferencias de Vernunft und Existenz
(1935) y Existenzphilosophie (1938), en cuya segunda edicion (1956) aclarara que
habia acunado este término en sus clases a mediados de los afios veinte, antes de que
Fritz Heinenann publicara Neue Wege der Philosophie (1929), pero que siempre pro-
curd que no se convirtiera en un cliché.

Cuando ya tenia muy avanzada Philosophie, escribio, por encargo de la célebre
coleccion “Gdoschen”, Die geistige Situation der Zeit, obra acabada en septiembre
de 1930, aunque no se publicod hasta octubre del afio siguiente. En 1933 se edit6 en
version castellana de Ramon de la Serna [Espina], que prescindiendo del término
jaspersiano situacion, la titulé Ambiente espiritual de nuestro tiempo®. La publicé la
Editorial Labor, en cuyo proyecto encajaba perfectamente:

“Divulgar con la maxima amplitud el conocimiento de los tesoros naturales, el fruto del
trabajo de los sabios y los grandes ideales de los pueblos, dedicando un estudio sobrio,
pero completo, a cada tema, e integrando con ellos una acabada descripcion de la cultura
actual™.

Por otra parte, como resefid ya Esteban Salazar Chapela, el libro, en un momento
convulso, se convirtié en “un espejo espiritual”, que reflejaba la sensacion de “insegu-
ridad” desde la “angustia vital” jaspersiana'’.

3. La medicina y la psicologia

Las primeras referencias a Jaspers que he encontrado conciernen a la proyeccion
psiquica en el arte. En “Los literatos y artistas alemanes enemigos de la psiquiatria”,
publicado el 22 de enero de 1920 en Esparia. Semanario de la Vida Nacional, José
Miguel Sacristan, citando Bemerkungen eines Psychiaters zu den Angriffen auf die
Psychiatrie in der neueren Literatur, de Wilhelm Mayer, proclama que “los psiquia-
tras modernos”, lejos de considerar “patoldgica” “toda desviacion de la normalidad”,
intentan comprender mejor “cualquier fendmeno psicologico”, al estilo de “la escuela
fenomenologica de Jaspers y de los psicoanalistas freudianos™'. En una recension
de August Strindberg im Lichte seiner Selbstbiographie. Eine psychopathologische
Personlichkeitsanalyse, de Alfred Storch, para la revista literaria La Pluma, recurre

8 Sobre el traductor, vid. Garcia, C., “El otro Ramoén. Cuatro cartas de Ramoén de la Serna a Gui-
llermo de Torre (1934-1943)”, fnsula, n° 702, junio 2003, pp. 7-10 <http:/letras-uruguay.espaciolatino.
com/aaa/garcia_carlos/otro_ramon.htm>, noviembre 2006, edicion aumentada [todos los enlaces se han
comprobado el 28 de noviembre de 2012].

9 “Coleccion Labor. Biblioteca de Iniciacion Cultural. Seccion I. Filosofia”, n® 346. La cita procede
de la guarda anterior del libro, que, aunque la editorial tenia sede en Barcelona y Buenos Aires, se impri-
mid en la primera de estas ciudades. En La Vanguardia, n® 21733, 22-10-1933, p. 10, se menciona entre
las obras publicadas en septiembre.

10 Firmando con las iniciales “E. S. y Ch.”, El Sol, n° 5091, 5-12-1933, p. 4.

1" N° 247, p. 14. Existen diversos estudios sobre la recepcion hispanica del psicoanalisis.
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a la “admirable” Allgemeine Psychopathologie (2% ed., p. 31 y 382) para recomendar
que en la patografia se prescinda de juicios estéticos y se evite el analisis de “ciertas
figuras”, como Jesucristo y Mahoma'?.

En otro articulo de esta misma publicacion, Sacristan destaca de nuevo “las no-
visimas concepciones” jaspersianas y, aunque reconoce la deuda con Freud como
“iniciador de una nueva direccién puramente psicologica”, que transciende “un estéril
somatismo” —caricaturizado por Jaspers como una “Hirnmythologie” (‘mitologia ce-
rebral’)—, subraya que “la distancia” entre ambos es “enorme” y rechaza “las arbitra-
riedades de que se halla plagada la literatura psicoanalista”'®. A pesar de esta defensa
del psicologismo, resefiando para Archivos de Neurobiologia la Histopathologie des
Nervensystems, de W[alther], Spielmeyer, puntualiza:

“Si el temor de un absoluto somatismo dentro de la psiquiatria ha hecho reaccionar a la
nuevas escuelas psiquiatricas alemanas (Freud, Bleuler y Jaspers principalmente) en un
sentido puramente psicologico, con indiscutible éxito, seria temerario abandonarse en esta
novisima direccion y desdefiar seguras posibilidades de la histopatologia para el conoci-
miento de las psicosis™!*.

Con esta actitud sincrética, aplica la observacion fenomenologica jaspersiana en di-
versos estudios sobre las alucinaciones, la psicosis maniaco-depresiva y la esquizofre-
nia, citando, ademas de Allgemeine Psychologie, articulos de Jaspers publicados en
Zeitschrift fiir die gesamte Neurologie und Psychiatrie®.

12

N° 21, 1-2-1922, pp. 124-126. En HerNANDEZ MERINO, A. M., “De la pintura psicopatologica
al arte como terapia en Espafia (1917-1986)”, dir. M. Corella Lacasa / A. Rey Gonzalez, tesis doctoral
presentada en el Departamento de Comunicacion Audiovisual, Documentacion e Historia del Arte de la
Universitat Politecnica de Valencia, 2000, pp. 328-230 <http://hdl.handle.net/10251/5846>, se comenta
SACRISTAN, J. M., Genialidad y psicopatologia, Madrid, Biblioteca Nueva, [1949], libro en que se cita
Strindberg und van Gogh.

13 “La doctrina de Freud en los pueblos latinos”, La Pluma, n® 23, 1.4.1922, pp. 238-243.

4 Vol. 1, 1924, p. 95.

15 “Sobre un proceso alucinatorio reflejo”, “Para la casuistica de las alucinaciones de la vision
del movimiento”, Archivos de Neurobiologia, vol. 1V, 1924, pp. 118-138 y 209-214, y Diagnostico
diferencial entre psicosis maniaco-depresiva y esquizofrenia, Malaga, Sur, 1929, inaugurando los “Su-
plementos de Archivos de Neurobiologia”. Este trabajo, reeditado por dicha revista, vol. XXXVI, 1973,
pp- 359-412, dada su extension, no se publico en las actas de la III Reunion de la Asociacion Espanola
de Neuropsiquiatras celebrada en Bilbao en 1928 (Barcelona, Santiago Vives, 1930), en que si figura la
otra ponencia sobre el tema, presentada, “independientemente”, por José Sanchis Banus, en que se men-
ciona a “Jasper[s]”, a través de un articulo de Wilmann, para ponderar el “rico yacimiento de vivencias
esquizofrénicas” del célebre caso Schreber (p. 27), comentado ya por Freud. Vid. GuiL4an4d 1 PALANQUES,
E., “De una cuestion preliminar a todo tratamiento posible de la psicosis: una lectura a través del caso
Schreber”, dir. J. Bachs, tesis doctoral, UAB, 1997. GoNzALEZ DE PABLO, A., “La introduccién de la obra
psiquiatrica de K. Jaspers”, pp. 579-580, comenta el primero y el ultimo de los trabajos de Sacristan
citados. Diagnostico diferencial entre psicosis maniaco-depresiva y esquizofrenia fue reseiado por La-
fora en Archivos de Neurobiologia, vol. 1X, 1929, pp. 179-180, resaltando el referente de Jaspers. Vid.
también LAzAro, J., “Historia de la Asociacion Espafola de Neuropsiquiatria (1924-1999)”, Revista de
la Asociacion Espaiiola de Neuropsiquiatria, n® 75, diciembre 2000, p. 435, ademas de diversos estudi-
os sobre Archivos de Neurobiologia.
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En el primer escrito de Sacristan mencionado, ya se ponia como ejemplo de las po-
sibilidades del analisis patografico las vanguardias, de las que se enumeraba el futuris-
mo, resaltando que lo habia estudiado Paul Schilder en Wahn und Erkenntnis (1918),
el cubismo, el expresionismo y el sincronismo. Asiy todo, Gonzalo Rodriguez Lafora
aborda el tema presentandolo como una antigua idea propia, concebida en 1915 a raiz
del parecido de una exposicion cubista madrilefia con pinturas de enfermos mentales,
aunque reconoce que ha leido “abundante literatura psicoldgica sobre la cuestion™'®.
Entre otras referencias bibliograficas, subraya que “el insigne psicopatélogo aleman”
ofrece en Allgemeine Psychopathologie un “andlisis sistematico de los dibujos de los
enfermos mentales”, con “sagaces observaciones”, utiles también para el estudio de
“la génesis psicologica de las ideas estéticas en los artistas normales™!”. Incluso bos-
queja el método jaspersiano: ‘“Para estudiar la vision interna del artista en la obra
objetiva, casi siempre deficientemente lograda, es preciso su analisis psicoldgico”
“partiendo de la imagen como un todo”, pero procurando indagar si tiene sentido
como tal o como una “aglomeracion”. Al igual que Jaspers, lo ilustra con ejemplos de
psicoticos, especialmente propensos a manifestar su cosmovision.

En un escrito de Ludwig Biswanger traducido del italiano por Lafora, se presenta
a Jaspers como “el primero” en distanciarse del asociacionismo, al introducir “los
conceptos modernos psicoldgicos y metodologicos en psiquiatria”'®. Lafora, en “La
orientacidon neurologica en la psiquiatria”, frente a esta tendencia, insiste en la ads-
cripcion de Jaspers, del que cita la segunda edicion de Allgemeine Psychopatologie,
en la corriente filosofica y en la psicologica'®. En este marco, utilizard en diversos
trabajos distinciones conceptuales jaspersianas®.

Avalado por Sacristan y Lafora, Jaspers fue citado en diversos trabajos de Archi-
vos de Neurobiologia: “Sobre los estados crepusculares”, de Ramon Rei Ardid, “So-
bre el concepto de demencia”, de Miguel Prados; “Contribucion al estudio de los es-
tados paranoides”, del mismo con Antonio Linares Maza; “Sobre el sofiar despierto”,
de Jiirg Zutt, en traduccion de Luis Valenciano; “Los sindromes esquizofrénicos no

16 “Estudio psicoldgico del cubismo y expresionismo”, Archivos de Neurobiologia, vol. TII, 1922, p.
[119]. Aquel mismo afio lo publicé como opusculo la Junta para la Ampliacion de Estudios e Investiga-
ciones Cientificas y se recoge, con variantes, en LAFora, G. R., Don Juan, los milagros y otros ensayos,
Madrid, Alianza Editorial, 1975 (1927"), pp. 115-155. En la introduccion de L. Valenciano, se indica que
Lafora dio una conferencia sobre el tema en Buenos Aires. La Pluma, n® 25, junio 1922, p. 381, resefia otra
en el Ateneo de Madrid con el titulo de “Ensayo de interpretacion psicologica del cubismo”. Vid. también
HERNANDEZ, A. M., “De la pintura psicopatologica al arte como terapia en Espafia”, pp. 294-309, PEseT, J.
L., Genio y desorden, Valladolid, Cuatro, 1999, p. 166, y diversos escritos sobre las vanguardias.

17" “Estudio psicoldogico del cubismo y expresionismo”, pp. 139-141.

18 “Psicologia moderna y psiquiatria”, Archivos de Neurobiologia, vol. V, 1925, p. 91.

19 Archivos de Neurobiologia, vol. XIV, 1934, pp. 291-292 y 313. Ya ha sido comentado por GONZALEZ
DE PABLO, A., “La introduccién de la obra psiquiatrica de K. Jaspers”, p. 581.

20 P ¢j., “El mecanismo genético de las alucinaciones”, Archivos de Neorobiologia, vol. VI, 1926,
pp- 46-66, “La anorexia psicogenética de las mujeres adolescentes”, Archivos de Neorobiologia, vol. VII,
1927, pp. 121-123, y “Comentarios al juicio sobre el asesinato de la sefiorita Hildegart. La paranoia ante
los tribunales de justicia”, Luz. Diario de la Republica, 20-6-1934, p. [3]. Se ha referido ya a los dos
primeros articulos GoNzALEZ DE PaBLO, A., “La introduccién de la obra psiquitrica de K. Jaspers™, pp.
579-581. Vid. También LAFUENTE, E., “Un trabajo inédito del Dr. Lafora sobre la personalidad”, Revista de
Historia de la Psicologia, vol. XV, n° 3-4, 1994, p. 166.
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procesales (sindromes esquizofrenoides)”, de J. M. Aldama Truchelo; “Sobre las re-
acciones paranoides de los sordos”, de Bartolomé Llopis Lloret; “El tiempo personal
en psicopatologia”, de Pablo Gotor; “La investigacion organica en la esquizofrenia”,
de Pablo de la Vega...?!.

Pedro A[lvarez]. Nouvilas, psiquiatra militar que, pese a haber escrito estudios
con Antonio Vallejo Ngjera, sera depurado por el franquismo, se queja de la persisten-
cia de prejuicios sobre el enfermo mental, que citando Allgemeine Psychopathologie,
atribuye a la valoracion en las humanidades de trabajos antiguos como perdurables?.
Vuelve a mencionar el tratado del “maestro” Jaspers para distinguir “las psicosis sin-
tomaticas” (“epifendomeno de otra enfermedad”, que “curan o no, segtin el pronostico
de la enfermedad originaria”), “los procesos psiquicos” (“incurables por definicion’)
y “las psicosis degenerativas (“curables, en principio”), lo que, junto a una menor re-
clusion del enfermo mental, muestra “lo palpitante de la cuestion de la utilizacion so-
cial del enfermo psiquico””. En unas “Consideraciones sobre la psicologia del nifio”,
a pesar de ponderar que esta ciencia tiene mucho de “filos6fica”, advierte, citando a
Jaspers, de que “una formacion filosofica profunda” puede resultar contraproducente
para el psicopatdlogo e incluso afiade por su cuenta que “toda aceptacion de una escu-
ela filosofica determinada” le “representa una lastre peligroso y hasta perjudicial”.

Las concepciones jaspersianas se habian convertido ya en un referente casi obli-
gado, hasta el extremo de que Diego Lopez Cabrera, en una resefia de la Biografia del
dictador Garcia Moreno. Estudio psicopatologico e historico, de Roberto Agramon-
te, publicada en La Habana en 1935, reprocha que no figure en ella “una sola vez el
nombre de Jaspers, del que no se puede prescindir’®. De todos modos, no faltaron
detractores de los planteamientos jaspersianos. Asi, para L. M. Rosenstein, el intento
de convertir la psicopatologia en una “disciplina tedrica autbnoma” “fracas”?.

Ademas de los que optaban por un enfoque mas social, se oponian a Jaspers, por
una parte, otras tendencias psicologistas (particularmente, el psicoanalisis), como
ilustra un articulo anénimo de la revista valenciana Contemporanea en el que se de-
fiende a Adler contra los que, siguiendo la “poderosa corriente” que parte de Jaspers
y Spranger, “desdefian la psicologia individual para dar una importancia desmesu-

2L Archivos de Neurobiologia, vol. X, 1930, pp. 55-82, 417-442, X11, 1932, pp. 54-86, vol. XI, 1931,
pp- 5-22, XII, 1932, pp. 881-916, vol. XIII, 1933, pp. 1117-1135, vol. XIV, 1934, pp. 363-405, y vol. XV,
1935, pp. 117-143. Los articulos de Rey, Prados y Linares han sido comentados por GoNZALEZ DE PaBLO,
A., “La introduccién de la obra psiquiatrica de K. Jaspers”, pp. 580-581. J. M. Alama se refiere a Jaspers
también en “Paranoia y parafrenia”, Archivos de Medicina, Cirugia y Especialidades, vol. XXXIII, 1930,
pp- 377-381, articulo reseiiado en Archivos de Neurobiologia vol. X1, 1931, p. 60. De la Vega present6 una
ponencia de igual titulo que su articulo en el Instituto de Patologia Médica del Hospital General (4BC,
22-6-1935, p. 41).

22 “QOrganizacion necesaria en la asistencia al enfermo mental”, Revista de Sanidad Militar, n° 1,
15-1-1932, p. 5. Sobre las represalias politicas, vid. BANDRES, J. / Lravona, R., “Pavlov Espafia 19367,
Psicothema, vol. 1X, n° 1, 1997, p. 226.

2 “La curacion social en psiquiatria”, Revista de Sanidad Militar, n® 5, 15-5-1933, pp. 133-134.

2 El Siglo Médico, vol. XCV, n° 4245, 20-4-1935, p. 445.

3 Accion Espaiiola, n°® 84, febrero 1936, pp. 402-403. Existen diversos estudios monograficos sobre
esta revista, bastion de la derecha.

26 “La tendencia social profilactica en la psiquiatria clinica y psicohigiene”, Archivos de Neurobiolo-
gia X1I, 1932, p. 256.
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rada a lo que llaman psicologia comprensiva”’. Por otra parte, tenia en contra a los
somatistas. A raiz de la “Contribucion al estudio del esquizoide”, de Justo Gonzalo,
pero con el titulo general de “Antropologia existencial y psiquiatria”, Dionisio Nieto
discrepa de la exclusion por Jaspers de la psicopatologia de las ciencias naturales, si
bien le complace que se dé cuenta de la “inconveniencia” de aplicarle planteamien-
tos filosoficos?. Gonzalo le replica que Jaspers, “el gran animador de la psiquiatria
actual”, cuando “critica el prejuicio filosoéfico en psicopatologia, como critica tam-
bién el somatico y otros mas, se refiere a lo estéril de las construcciones filoséficas
en la psiquiatria del siglo pasado”, mientras que proclama que “solo una cultura
filosofica permite una comprension y una reflexion fecundas en la psiquiatria™.

Ramon Sarro, en la comunicacion “La renovacion de la psicoandlisis por la nueva
antropologia” de la VI Reunion de la Asociacion Espafiola de Neuropsiquiatras cele-
brada en Granada en 1932, ademads de remitir a las criticas jaspersianas del freudismo,
anunci6 que, con Luis Valenciano, dedicaria una ponencia al “Valor de las nuevas
orientaciones antropologicas para la psicoterapia” en el préximo encuentro, que tenia
que celebrarse en Oviedo en 1934

Asi fue, si bien la VII Reunién tuvo lugar en Madrid en 1935. En ella, Sarré ex-
puso que las tendencias antropologicas superan las psicoanaliticas, dado que “donde
se descubren conexiones significativas conscientes huelgan las inconscientes™'. Entre
los que optan por la interpretacion de la conciencia, destaca a Jaspers, que, alejandose
de Nietzsche y de Heidegger y entroncando con Kierkegaard —al que, en las confe-
rencias de Groninga, recogidas en Vernunft und Existenz, considera por antonomasia
“el fildsofo de nuestro tiempo”—, recupera “la dimension de lo infinito en la esencia
del hombre”, con la dilucidacion de la existencia (Existenzerhellung). Rechazando la
multiplicidad de interpretaciones simbdlicas con una cita de Bayle a través de Jaspers,

27 N° 1, enero 1933, pp. 51-52.

2 Respectivamente, Archivos de Neurobiologia, vol. XTIV, 1934, pp. 1-17, y vol. XV, 1935, pp. 412-414.

2 “Contestacion al Dr. Nieto”, Archivos de Neurobiologia, vol. XV, 1935, p. 419. Asi y todo, en esta
misma revista, poco después se publicé un articulo de P. Alvarez Nouvilas, “Consideraciones sobre la
psicologia del nifio”, en que se insistia en las reservas de Jaspers respecto a la aplicacion de la filosofia a
la psiquiatria (p. 445).

30 Revista Médica de Barcelona, vol. XIX, n® 117, septiembre 1933, p. 253. En la ponencia sobre
el “Valor de las pruebas mentales en psiquiatria”, presentada en la sesion de trabajo de la Societat
de Psiquiatria i de Neurologia de Barcelona el 23 de mayo de 1931, habia relacionado con Jaspers el
planteamiento de Emili Mira, a quien ya me referiré, de considerar tan util “un interrogatorio suficien-
temente extenso” como “una larga serie de tests” (ibid., vol. XVII, n® 92, agosto 1931, p. 177, y Archi-
vos de Neurobiologia, vol. XII, 1932, pp. 229-230). Sobre la primera publicacién, ademas de estudios
centrados en otras especialidades, vid. PETrRoL CLOTET, E., “Neurologia y Revista Médica de Barcelona”,
Gimbernat, vol. 1V, 1985, pp. 231-242; BuQueras 1 Bach, F. X. / Massons 1 EspLuGas, Josep M., “Revista
Meédica de Barcelona. Dotze anys al servei de la medicina”, Gimbernat, vol. XXII, 1994, pp. 11-28;
Buqueras 1 Bach, F. X.; BuQueras CARBONELL, M., “La presencia del doctor Emili Mira i Lopez a la
Revista Médica de Barcelona”, Gimbernat, vol. XXX, 1998, pp. 53-67, y diversas comunicaciones o
posters presentados en la XII Trobada d’Historia de la Ciéncia i de la Técnica celebrada en Valencia
entre el 15 y el 18 de noviembre de 2012.

31 “Valor de las nuevas orientaciones antropoldgicas para la psicoterapia”, Archivos de Neuro-
biologia, vol. XV1, 1936, pp. 418, 427 y 430-431. A. Gonzélez de Pablo se ha referido a este articulo, asi
como a la parte de la ponencia de Valenciano, en “La introduccion de la obra psiquiatrica de K. Jaspers”,
pp. 581-582.
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considera posibles solamente dos actitudes: la jaspersiana, que consiste en considerar
el “simbolo” como “intraducible”, dado que es “el lenguaje de la transcendencia que
solo habla a la existencia”, y la antropologica existencial, la cual ilustra con la aso-
ciacion por Binswanger del “volar o el caer en suefios” con el “ascenso o descenso
de la vida”. En cuanto a la aplicacion de las teorias de Jaspers por Sarrd, Ortega-
Monasterio ha resaltado que plantea el proceso psicopatoldgico como una segunda
ontologia del ser, en especial en los trabajos sobre los delirios*. Sarré presidira el
IV Congreso de Psicoterapia, dedicado al “Analisis Existencial”, que se celebro en
Barcelona en 19583,

En la otra parte de la ponencia de la VII Reunion, Luis Valenciano, a pesar de
reconocer el precedente de la primera comunicacion de Sarro, recuerda que en 1929
ya habia aducido la “frase dura” de Jaspers “mitologia endocrina”, a partir de la tra-
duccion francesa de Allgemeine Psychopathologie, editada el afo anterior®*. Resalta
que Jaspers afirma que, mas alla de los fundamentos cientificos, en la psicoterapia
“lo esencial es la personalidad del médico”, que debe caracterizarse por “una nativa
bondad y calidez del modo de ser”, y “su concepcion del mundo”, que tiene que
ser producto de “la amplitud del horizonte espiritual, la capacidad de mostrarse en
un momento dado completamente libre de juicios valorativos, abnegado, sin preju-
icios”, hasta el extremo de considerar que a veces han obtenido mejores resultados
terapéuticos sacerdotes y fildsofos y que un psiquiatra es compatible solamente con
determinados pacientes®. Segtn recuerda el propio Valenciano, fue Emili Mira qui-
en propuso esta ponencia’®.

Ya en 1924, Mira habia enumerado Allgemeine Psychopathologie en-
tre las obras mas recientes de “profunda originalidad” sobre “psicologia de los
psiconeurdticos™’. No precisaba la edicion consultada, pero el 2 de abril de 1928
citard la tercera (1923), en una conferencia en la Facultad de Medicina de Madrid,
remitiendo a este tratado para obtener mas pruebas de “la influencia normal y pa-
tologica de la personalidad psiquica sobre la actividad somatica®. En “Psicologia
de la funcién sensoperceptiva”, aduce que Jaspers, a quien situa en una via “mixta”
entre las teorias organicistas y las psicologicas, considera “la agnosia” producto
“mas bien de la pérdida de la comprension”, porque no falta la imagen sensorial®.

32
33

ORTEGA-MONASTERIO, L., “L’analisi existencial a la medicina catalana”, Gimbernat, vol. 1, 1984, p. 221.
Vid. la resena de ConpE OBREGON, R., “La psiquiatria existencial”, Convivium, n° 5-6, enero-
diciembre 1958, pp. 101-106.

3% “Valor de las nuevas orientaciones antropologicas para la psicoterapia”, pp. 435-454. Se refiere a
“Las glandulas suprarrenales en la melancolia involucional”, Archivos de Neurobiologia, vol. X, 1929,
pp- 220-221, y Archivos de Medicina, Cirugia y Especialidades Médicas, vol. XXX, n° 25, 22-6-1929, p.
731. Vid. las consideraciones generales sobre el influjo de Jaspers en este autor de CERON GonzALEZ, C.,
Luis Valenciano, psiquiatra, Murcia, Universidad de Murcia, 1996, pp. 22-23, 27 y 46-47.

35 “Valor de las nuevas orientaciones antropologicas para la psicoterapia”, pp. 449-450.

3 “Miray la Asociacion Espafiola de Neuropsiquiatras”, Revista del Departamento de Psiquiatria de
la Facultad de Medicina de Barcelona, vol. 1, 1973, p. 66.

37 “Estado actual del concepto de las psiconeurosis”, Revista Médica de Barcelona, vol. I, n° 5, mayo
1924, pp. 455-456 y 458.

3% “Influencia de la personalidad psiquica en la fisiologia y la patologia somaticas”, Revista Médica
de Barcelona, vol. X, n° 59, noviembre 1928, pp. 429-430 y 437.

3 Archivos de Neurobiologia, vol. X1V, 1934, pp. 817 y 808.
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Vuelve a destacar reiteradamente Allgemeine Psychopathologie, ya en la primera
edicién francesa, en la “Parte general” de su Manual de Psiquiatria, ademas de
citar, en el capitulo dedicado a la “psicopatologia de la actividad delirante”, un
articulo de Jaspers, “Eifersuchtswahn”, publicado en 1910 en Zeitschrift fiir die ge-
samte Neurologie und Psychiatrie®. En su Manual de psicoterapia (1942), aparte
de mencionar de nuevo Allgemeine Psychopathologie, citara una edicion alemana
de 1926 de Psychologie der Weltanschauungen y se valdra de la distincion jasper-
siana entre las alteraciones subjetivas (Subjektive Klagen), las expresadas por el
paciente, y las objetivas (Objektive Beschwerden), las que detecta el médico*'. En
cambio, no se ocupara de Jaspers en el apartado “La psicoanalisis existencial” del
libro Doctrinas psicoanaliticas. Exposicion y valoracion critica, centrado en Sart-
re, Viktor Frankl, Ludwig Binswanger y Carlos Alberto Seguin, bien fuera porque
pensara que no encajaba en esta etiqueta o por otros motivos*. Juan José Lopez
Ibor consideraba que en Mira, a pesar de su “especial finura para la comprension
psicolégica y un empeiio en aunar la psicologia con la psiquiatria y la psicopato-
logia”, “no existia una ligazon intima con el pensamiento de Jaspers, mediante el
cual pudo tomar estatuto cientifico la experiencia clinica de Kraepel*. De todos
modos, un discipulo de Mira, Enrique Irazoqui se interesé también por la tendencia
existencial, como ya ha resaltado Ortega-Monasterio*!. Asi, en Concepcions i deli-
mitacio de l’esquizofrenia, pondera que Jaspers dio un gran impulso a la investiga-
cion de esta psicosis con la introduccion precursora de métodos psicoldgicos®. En
un articulo sobre esta enfermedad, concreta que “Jaspers resalta como elemento
basico de las verdaderas reacciones, las relaciones de comprension existentes entre
el contenido de la reaccion y la vivencia™. En otro estudio sobre el mismo tema,
denuncia, como ya habia hecho Justo Gonzalo, que se tergiversa a Jaspers al usar
sus reparos al enfoque filoséfico de la psicologia en contra de la tendencia antro-

40 Barcelona, Salvat, 1935, caps. III, VI, VII, VIIL, IX, X y XV. Ya se ha comentado en “La Escuela
de Heildelberg y el proceso de institucionalizacion de la psiquiatria espafola”, p. 236. En la posguerra, se
reedito el libro y se resumid en Psiquiatria basica.

4 Salamanca, Tesitex, 1997, pp. 20-21, 36y 77.

42 Buenos Aires, Kapelusz, 1963, pp. 133-137. Vid. también MORELU, A. C., “Preséncia de la psi-
coanalisi a I’obra d’Emili Mira”, en Emili Mira. Els origens de la psicopedagogia a Catalunya, Barcelona,
Universitat de Barcelona, 1998, p. 101, y ORTEGA-MONASTERIO, L., “L’analisi existencial a la me-
dicina catalana”, p. 221.

4 “Mis recuerdos de Mira como psiquiatra”, Revista del Departamento de Psiquiatria de la Facultad
de Medicina de Barcelona, vol. 1, 1973, p. 40. Vid. también SANCHEZ LAzARo, J., “La escuela psiquiatrica
catalana”, en HUgrTAS, R. / RoMERO, A. 1./ Arvarez, R., coord., Perspectivas psiquidtricas, Madrid, CSIC,
1987, p. 101.

4 “El andlisis existencial en la medicina catalana”, p. 221, en que apunta ademas el magisterio
de Irazoqui sobre Carles Ballus Pascual, que presentd a Jaspers en la seccion dedicada a los clasicos
de la Revista de Psiquiatria de la Facultad de Medicina de Barcelona, vol. XXXI, n° 4, 2004, pp.
206-210.

4 Monografies Médiques, n° 92, 1935, p. 32. Sobre esta publicacion periodica, vid. la comunicacion
de Vicent Morera Soba y Enrique Perdiguero-Gil presentada en la XII Trobada d’Historia de la Ciéncia i
de la Tecnica.

46 TrazoQUI VILLALONGA, E., “Delimitacion actual del grupo de las esquizofrenias”, Revista Médica
de Barcelona, vol. XXIV, n° 140, agosto 1935, p. 122, y Archivos de Neurobiologia, Vol. XV, 1935, p. 579.
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polégica, la cual, como ilustran los analisis existenciales heideggerianos de Storch
y Binswanger, aporta una perspectiva “mas ‘naturalista’ y mucho menos ‘mitoldogi-
ca’ que muchas orientaciones somatologicas™’.

En la posguerra, Jaspers continuara siendo un referente, favorecido por la exacer-
bacion del germanismo y a fin de conjurar otras influencias*. No obstante, el inte-
rés por ¢l de algunos de los principales representantes de la psiquiatria franquista es
anterior a la Guerra Civil. Asi, en 1927 Antonio Vallejo-Najera define la demencia,
citando a Jaspers, como la “falta de un elemento necesario para la ideacion” o “falsa
ideacion”, que explica recurriendo a los tres factores intelectivos jaspersianos: las
funciones psiquicas que posibilitan la inteligencia (“como la retentiva, la evocacion,
la fatigabilidad, el mecanismo de los movimientos de expresion y del lenguaje™), los
“conocimientos adquiridos” y “la inteligencia propiamente dicha”, de la que, a parte
de la “iniciativa o espontaneidad”, se constatan solamente algunas de sus “facultades”
a través de “los coeficientes obtenidos de capacidad de juicio, de capacidad ideativa,
de sentido, de comprension y de concepcion para puntos de vista e ideas™. En su
Propedeéutica clinica psiquiatrica, situa a Jaspers en la “escuela analitica” y en la
“psicologica”, a la que, junto a sus discipulos, habria dado “un vigoroso impulso”, y
remite a €l a proposito de diversos aspectos: las “alucinaciones del sentido general”,
los trastornos de orientacion, la personalidad, el diagndstico..., ademds de los men-
cionados factores de la inteligencia, cuya clasificacion advierte que muchos autores
rechazan®. De todos modos, incluso fundamenta en ellos sus propuestas para “la re-
generacion de la raza a base de grupos selectos que deseen autoperfeccionarse” y, en
particular, para la eleccion de los mentores®'.

J[oaquim]. Fuster y C[arlos]. Rodriguez Cuevillas, aplicandolos a la psiquiatria
forense, concluyen que, dado que, segun Jaspers, “la verdadera inteligencia” consisti-
ria en “la capacidad de juicio, el pensamiento 16gico, la capacidad de abstraccion y el
poder combinatorio con sus componentes subconscientes e instintivos”, la alteracion
de “determinadas funciones limitadas” no supone la de “la inteligencia misma”*2.

47 TrazoQul VILLALONGA, E., “Planteamientos y orientaciones de la psicologia en la esquizofrenia”,

Archivos de Neurobiologia, vol. XVI, 1936, p. 318.

® Vid. DORR-ZEGERS, O., “Der Einfluss der Heidelberger Psychiatrie auf den spanisch-sprechenden
Raum” y A. GonzALEz DE PABLO, “La introduccién de la obra psiquiatrica de Karl Jaspers (1883-1969)
en Espana”, “La Escuela de Heildelberg y el proceso de institucionalizacion de la psiquiatria espafiola” y
“Sobre la génesis del orden psiquiatrico en la posguerra espanola”.

4 VaLLEJO NAGERA, A., “Sobre las bases para la calificacion de las remisiones terapéuticas de la
demencia paralitica”, Archivos de Neurobiologia, vol. VI, 1927, pp. 66, 67 y 71. Cita Allgemeine Psycho-
pathologie, 3* ed., pp. 333, 335 y 337.

0 VALLEJO NAGERA, A., Propedéutica clinica psiquidtrica, Barcelona, Labor, 1936, pp. 195y 301-
302. En “Psicopatologia de la conducta antisocial”, Accion Espariola, n° 83, enero 1936, p. 184, ademas
de la similitud con Jaspers de referirse a la “psicologia de las multitudes, que no es tal psicologia, sino
un fendmeno de contagio psiquico”, aduce, a fin de ilustrar la dificultad de definir la afectividad, la
hiperbolica conclusion jaspersiana: “Denominamos sentimientos a todo aquello que no sabemos llamar
de otra manera”.

31 VaLLejo NAJERA, Dr. “Las aptitudes pedagogicas del maestro”, El Avisador Numantino, n® 5489,
15-9-1937, p. [4].

32 “La valoracion del delito y la nocién de justicia en los delincuentes alienados”, Revista Médica de
Barcelona, vol. XXIII, n° 136, abril 1935, pp. 302-303 y 324. Se cita la 3* ed. de Allgemeine Psychopathologie.
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Pedro Lain Entralgo, habiéndose licenciado en Medicina en 1930, se especia-
lizé en psiquiatria y en 1932 se formd en Viena becado por la Junta para la Am-
pliacion de Estudios™. Sin embargo, similarmente a Jaspers, que recordaba haber
leido “de joven”, abandoné este campo, aunque sugirio y dirigié la tesis de Luis
Martin-Santos relativa a La influencia del pensamiento de Guillermo Dilthey sobre
la psicopatologia general de Karl Jaspers y sobre la anterior evolucion del método
de la comprension en psicopatologia, defendida el 3 de diciembre de 1953 en la
Universidad Central de Madrid®*.

Ya en 1936 Lain habia proyectado un articulo sobre “Una razén espafiola sobre la
Razon de existencia de Jaspers”, que se anuncio para el segundo numero de la revista
falangista Jerarquia®. Es posible que no se conociera el antinazismo de Jaspers, si no
propicid que se sustituyera este escrito por la célebre “Meditacion apasionada sobre el
estilo de la falange”, en la que califica la filosofia de Heidegger de “la mas profunda y
mas radicalmente humana entre las filosofias de hoy”, si bien contraponiendo la “tem-
poralidad” “ex nilo” heideggerina a la “eternidad” “a Deo” “nacionalsindicalista™*.
En Vértice, incluso augura “la vispera de un humanismo nuevo”, “entrafiadamente
catolico”, pero reconociendo que “para el fildsofo catdlico de hoy no son radicalmente
ajenas las obras de Kierkegaard o de Nietzsche”’. Lain desarrollara sus concepciones
existenciales sobre todo en La espera y la esperanza (1957), en la que tuvo que excu-
sar “la ausencia de algunas paginas consagradas a Jaspers, no obstante su indiscutible
importancia y su sugestiva afinidad con Gabriel Marcel”, para la cual remite a Gabriel
Marcel et Karl Jaspers, de Paul Ricoeur, y su proximidad a Heidegger®®. Lo compen-
sara dedicando sendos capitulos a Jaspers en Teoria y realidad del otro 'y en La espe-

53 Ademas de diversos estudios sobre él, vid. su Descargo de conciencia (1930-1960), Barcelona,

Barral, 1976.

5% Se edito dos afios después, con el titulo de Dilthey, Jaspers y la comprension del enfermo mental,
Madrid, Paz Montalvo, 1955. Vid., entre abundantes estudios, GORROTXATEGI, P., “Pedro Lain, el ‘incitador’
o maestro de Luis Martin-Santos” <http://www.euskonews.com/0437zbk/gaia43702es.html>; GoNzALEZ
pE PaBLO, A., “El sentido de la enfermedad en la obra de Luis Martin-Santos”, Asclepio, vol. L, 1, 1998,
pp. 79-10, y LAzaAro, J., Vidas y muertes de Luis Martin-Santos, Barcelona, Tusquets, 2009, pp. 75-78 y
120-124.

55 Labor. Organo de Falange Espaiiola Tradicionalista y de las JO.N.S., n° 277, 9-8-1937, p. 8.

% N°2, octubre 1937, pp. 164-169, reeditado en URIBE LAcALLE, E., ed., Jerarquia. La revista negra
de la Falange. Pamplona 1936-1938, Madrid, Barbarroja, 2011, pp. 261-266. En este libro, pp. 401-415,
se reproduce también la comparacion por Lain de “Quevedo y Heidegger”, Jerarquia, n°® 3, 1938, pp. 197-
215. Se han referido ya a estos articulos MERMALL, Th., La Retorica del humanismo. La cultura espariola
después de Ortega, Madrid, Taurus, 1978, pp. 33-34, y Barrero PEREZ, O., La novela existencial espariola
de posguerra, Madrid, Gredos, 1987, p. 22. En el proyecto editorial de la revista anunciado en los dos
primeros nimeros de la misma, figura el libro de Lain Antropografia o Estudio de la persona humana.
Primera contribucion a una psicologia de la personalidad, del que se ofrece un esquema ya muy desarrol-
lado (reedicion citada, pp. 157-158 y 281).

7 “Un médico ante la pintura”, Vértice. Revista Nacional de la Falange, n® 7-8, diciembre 1937-en-
ero 1938, s. p.

8 Obras, Madrid, Plenitud, 1965, p. 615.
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ranza en tiempo de crisis, ademas de referirse a él esporadicamente®. Estara presente
también en sus contribuciones a la teoria y a la historia de la medicina®.

En 1936 Sarr6 ya destaco que Lopez Ibor, en su libro Lo vivo y lo muerto del psicoa-
nalisis, publicado aquel afio, adoptaba “una posicion parecida” a la suya en lo tocante
a “la tendencia a continuar la obra de Freud con ayuda de la nueva antropologia®'. Se-
gun evoca Carlos Castilla del Pino, Lopez Ibor “se sabia muy bien el Jaspers [la Allge-
meine Psychopathologie] y habia ido a las propias fuentes husserlianas del método™®2.
El mencionado manual se usaba, generalmente en la version francesa, en el Departa-
mento de Psiquiatria del Hospital Provincial de Madrid, que dirigia®.

Remitiendo también a Castilla del Pino, José Lazaro resume que “a mediados de
siglo”, por razones sociopoliticas, se peca de “una desatencion e incluso un menosprecio
de los aspectos psicogenéticos y sociogenéticos de la enfermedad mental”, “mientras
que la Escuela de Heidelberg ofrecia la posibilidad de estudiar los diferentes trastornos
mentales de una forma aséptica, sin entrar en aspectos que pudiesen resultar ideologi-
camente conflictivos™®. Partiendo de trabajos de Gonzalez de Pablo citados, precisa:

“La diferencia conceptual entre explicacion y comprension o entre proceso y desarrollo se
repite de forma entusiasta; la actitud critica de Jaspers ante el marxismo o el psicoanalisis
es acogida con simpatia, mientras que las dificultades de su pensamiento contrastan con la
claridad conceptual de Kurt Schneider, que se convierte en un punto de referencia privile-
giado para la psicopatologia espafnola”®.

% Teoria y realidad del otro, Madrid, Alianza Editorial, 1983, pp. 263-287, y La esperanza en tiempo
de crisis. Unamuno. Ortega. Jaspers. Bloch. Maraiion. Heidegger. Zubiri. Sartre. Moltmann, Barcelona,
Galaxia Gutenberg / Circulo de Lectores, 1993, pp. 95-119.

© Vid., p. €j., Medicina e historia, Madrid, Escorial, 1941, pp. 67, 100, 223 y 249; La historia clinica.
Historia y teoria del relato patografico, Madrid, CSIC, 1950, pp. 611, 719-720, 751, 756-759 y 763; La
curacion por la palabra, Barcelona, Anthropos, 1987 (1958"), pp. 237 y 267; El cuerpo humano. Teoria
actual, Madrid, Espasa-Calpe, 1991, pp. 128, 146, 226 y 310; Cuerpo y alma. Estructura dindmica del
cuerpo humano, Madrid, Espasa-Calpe, 1995 (1991%), pp. 228 y 304; Alma, cuerpo, persona, Barcelona,
Galaxia Gutenberg, 1995, pp. 160, 287 y 312...

1 “Valor de las nuevas orientaciones antropoldgicas para la psicoterapia”, p. 426.

2 “Entrevista de la psiquiatra Teresa Sudrez con el profesor C. Castilla del Pino”, Anthropos. Revista
de Documentacion Cientifica de la Cultura, n® 121, junio 1991, p. 25. Vid., por ejemplo, LopPEz IBoRr, I. J.,
La angustia vital (patologia general psicosomatica), Madrid, Paz Montalvo, 1950, e id., “Jaspers como
psicopatdlogo”, Atlantida, n® 2, 1963, pp. 204-209, en que concluye que en los planteamientos jaspersanos
habia “algo de verdad” y “fue un buen punto de partida”, aunque lo hayan enriquecido “nuevos puntos de
vista”, y lamenta que dicho filésofo no hubiera abordado, trascendiendo su interés por la “comprension”,
la restriccion de “la libertad del enfermo” por la psicosis (p. 209).

9 CastiLLA DEL PiNo, C. “Historia critica de la psiquiatria del siglo xx. Una mirada biografica” [Confer-
encia de clausura del XXIII Congreso de la AEN, Bilbao, mayo de 2006], Revista de la Asociacion Espariola
de Neuropsiquiatria, vol. XXVIL, n° 1, 2007, p. 108. Vid. también GoNzALEZ DE PaBLO, A., “La introduccion
de la obra psiquiatrica de K. Jaspers”, pp. 583-587, y “La Escuela de Heildelberg y el proceso de instituci-
onalizacion de la psiquiatria espafiola”, p. 238. En estos estudios, se destaca ademas a F. Alonso Fernandez,
sobre el que G. Bueno, en “Fenomenologia y psiquiatria en la obra del doctor Alonso Fernandez”, Anthropos,
n°® 195, 2002, p. 103, matiza que, a pesar del claro influjo de Jaspers, “toma sus distancias” respecto a él.

¢ CastiLLa DEL Pivo, C., “La psiquiatria espafiola (1939-1975)”, en La cultura bajo el franquismo,
Barcelona, Peninsula, 1976, p. 79-102, y LAzAro, J., “La evolucién de la psicopatologia espaiiola en el
siglo xx”, Primer Congreso Virtual de Psiquiatria <http://www.psiquiatria.com/congreso_old/mesas/
mesa34/conferencias/34_ci_b.htm>.

& Jb.
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Rafael Huertas interpreta del mismo modo la insistencia en Jaspers de sus profeso-
res®. No obstante, felizmente, la ascendencia jaspersiana, revitalizada por el auge del
existencialismo, no quedo reducida, a esta coercidn, sino que, confluyendo con otras
tendencias, actu6 de estimulo fructifero también para diversos psiquiatras, en mayor
o menor medida, disidentes®’.

Antonio Rodriguez Lopez concluye que “el eslogan de Kraepelin ‘La psiquiatria
es medicina’ resume el pensamiento de la mayoria de los autores espafioles, con las
aportaciones que a la clinica suministra la fenomenologia de Jaspers”, aunque, como
hemos visto, su recepcion presenta muchos matices®®. Por otra parte, como ha subra-
yado Angel Gonzalez de Pablo, mas alla de la psiquiatria, Jaspers fue elaborando una
“filosofia de la enfermedad, del hombre enfermo y de la relacion médico-enfermo™®.
Incluso Misael Bafiuelos, a pesar de su deriva racista, en Los principios fundamen-
tales del arte clinico, lo citd para advertir que, ademas de la capacidad técnica, es
imprescindible la “tendencia a auxiliar a sus semejantes”, “una amplia concepcion del
mundo” y “una gran bondad esencial””.

4. La filosofia

Ya en 1928, en un panorama del pensamiento alemén elaborado por el hispanista
Edmundo Schramm, se enmarca a Jaspers en el “movimiento llamado filosofia de
la vida” y, destacando su Psychologie der Weltanschauungen, se situa en la estela
de Kierkegaard y de Dilthey, el cual, con sus estudios sobre la tipologia de las con-
cepciones del mundo, “ha facilitado un mas profundo entendimiento de las formas
de existencia”’!.

Jaime Franco, recogiendo el testimonio de profesores de medicina de la Univer-
sidad de Valladolid que se entrevistaron en junio de 1959 con Jaspers, ha contrasta-

% “Entrevista con Rafael Huertas”, Revista de la Asociacion Espaiiola de Nueva Psiquiatria, n°® 72,
1999, p. 665.

8 Vid., p. ¢j., ORTEGA-MONASTERIO, L., “L’analisi existencial a la medicina catalana”, pp. 221-222.
Entre los psiquiatras citados destaca Delfi Abella, que resefid muy elogiosamente Dilthey, Jaspers y la
comprension del enfermo mental, de Martin-Santos, en Revista de Psiquiatria y Psicologia médica de
Europa y América Latinas, t. 11, n° 4, 1955, p. 399, y que publico L'orientacio antropologica existencial
de la psiquiatria (Premio Doctor Marti i Julia en 1961), Barcelona, Institut d’Estudis Catalans, 1962.

8 “Antropologia cultural”, en LoPEZ-IBOR, J. J. / LEAL CERCOS, C. / CARBONELL MASIA, C., Imdgenes de
la psiquiatria espariola, Barcelona, Glosa, 2004, p. 102, libro en que se hallan otras referencias a Jaspers.

8 La medicina en la obra de K. Jaspers, p. 506.

7 Valladolid, Cuesta, 1928, p. 123. Este capitulo, “De cémo nos comportaremos en la practica frente
al enfermo y la sociedad”, se reprodujo en La Esfera, n° 770, 6-10-1928, pp. 34-35, relacionando sus
planteamientos con la sensibilidad social de la medicina propugnada por Lafora. En el Manual de pa-
tologia médica dirigido por Bafiuelos, hay un apartado del también profesor de la Universidad de Val-
ladolid J. M. Villacian sobre las “Enfermedades mentales”, con diversas referencias a Jaspers (Barcelona,
Editorial Cientifio-Médica, 19392, vol. I, pp. 275-453). Baifiuelos serd uno de los impulsores de la eu-
genesia franquista, incluso invocando a Hitler, como ilustra Revoluciones politicas y seleccion humana,
Valladolid, Santarén, 1937, p. 25.

" “Las ultimas tendencias de filosofia en Alemania”, La Gaceta Literaria, n° 33, 1-5-1928, p. 3.
Sobre la revista, vid. particularmente Bassovras, C., La ideologia de los escritores. Literatura y politica en
La Gaceta Literaria (1927-1932), Barcelona, Fontamara, 1975.
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do su “fascinacion por Ortega” con las opiniones de este en unas lecciones tituladas
“La razon histoérica”, impartidas en Buenos Aires en 1940 y editadas péstumamente
en las Obras completas™. En ellas, Ortega establece “cuatro ensayos para fundar la
filosofia en la nueva idea de vida”, que clasifica cronologicamente: 1° el de Dilthey,
2° el suyo, “dado a conocer en cursos universitarios y en dos o tres publicaciones
breves hechas en Inglaterra y en Alemania”, 3° el de Jaspers y 4° el de Heidegger™.
No contento con pretender anticiparse a Jaspers, nacido el mismo afio que ¢l, lo
descalifica como “un psiquiatra, un médico, que a destiempo se transmuté a la fi-
losofia e hizo una interpretacion con ciertos atisbos, pero insuficiente por falta de
técnica”’*. Jaime Franco ya ha observado también que la contribucion de Ortega en
1953 al septuagésimo aniversario de Jaspers, que forma parte de una reflexion inici-
ada como epilogo a la Historia de la filosofia de Julian Marias, tiene escasa relacion
con el pensamiento jaspersiano’.

José Antonio Maravall, entonces joven discipulo de Ortega, firmé la resefia de
Ambiente espiritual de nuestro tiempo en la Revista de Occidente™. El caracter de
la obra se adecua a sus intereses sociologicos, pero Maravall hace un gran servicio a
su maestro al resaltar la anterioridad de planteamientos orteguianos similares. Remi-
tiendo al articulo de Ortega “En el transito del cristianismo al racionalismo”, editado
poco antes en esta misma revista (n® 123, septiembre de 1933), enmarca el libro en
la “crisis” de la época y especialmente en el “temor de indeterminacion”. Asimismo,
afirma, rotundamente, que “el verdadero original” de “las ideas de Jaspers™” “estaba
publicado en espafiol” en El tema de nuestro tiempo (1923) y en La rebelion de las
masas (1929), de Ortega, en que se diagnosticaba ya el “fracaso de la cultura hieratica
racionalista —cultura de la técnica y las masas—, colocando enfrente una cultura vital”.
Maravall incluso sentencia que “todo el libro de Jaspers, en busca del hombre que
se es a si mismo totalmente, parece encontrarse bajo el signo de amplitud y unidad
de una frase brotada en cabeza espafiola: ‘La vida impone a todas sus actividades un
imperativo de integridad’””".

No eran infundados los temores de Ortega a ser asimilado a Jaspers. Por ejemplo,
Ferenc Olivér Brachfeld, inversamente a Maravall, lo acusé de inspirar su “seamos

2 “Recepcion hispanica de K. Jaspers”, pp. 522-523. OrRTEGA Y GASSET, J., Obras completas, vol. IX,
Madrid, Taurus, 2009, pp. 474-557.

s Ib., pp. 517-518.

™ Ib.,p.518.

7 Ib., pp. 581-620. “Recepcion hispanica de K. Jaspers”, p. 523.

7 “KARL JASPERS: Ambiente espiritual de nuestro tiempo.— Editorial Labor.— Barcelona”, Revista de
Occidente, n® 125, noviembre 1933, pp. 215-220. Vid. también CamazoN LINACERO, J. P., “La crisis europea
en Revista de Occidente (1923-1936)”, Espacio, Tiempo y Forma, Serie V, vol. XIII, 2000, pp. 369-391,
y WErz, N., “El diagnostico del tiempo en Curtius, Jaspers y Ortega”, en Las influencias de las culturas
académicas alemana y espaniola desde 1898 hasta 1936, pp. 75-90. Afos después, Maravall consagrara
un libro a Ortega en nuestra situacion, Madrid, Taurus, 1959.

7 Ib., p. 220. No se precisa que la cita corresponde a la primera de las obras de Ortega mencionadas,
que, segun el autor, se remonta a una clase inaugural del curso 1921-22. Vid. ORTEGA Y GASSET, J., Obras
completas, vol. 111, Madrid, Taurus, 2006, pp. 600 y 559. En el afio siguiente, las ediciones de esta revista
publicaron un libro que ha sido considerado un precedente del diagndstico de los tiempos modernos: Los
caracteres de la edad contempordnea, de Fichte, en traduccion de José Gaos.
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auténticos” en la “autenticitad” jaspersiana’®. Con el auge del existencialismo, en cuya
noémina a menudo se incluye a Ortega, la necesidad de diferenciar su propuesta sera
todavia mas imperiosa”.

Los maestros catalanes no se mostraron tampoco muy receptivos con Jaspers. Jau-
me Serra Hunter seguia muy instalado en la tradicion filosofica, aunque se esforzara
en modernizarla y dedicase un libro pdstumo a El pensament i la vida. Estimuls per
a filosofar, en el que resalta que ultimamente la tendencia antropoldgica, entre cuyos
representantes destaca Heidegger y Hoffman, parece querer “absorbir” la ontologia,
pero lo que le importa, por encima de las tendencias, es que la metafisica renace y
reconquista la filosofia y, mas en general, “les ciencies de I’esperit™*.

Un epigono suyo, Francesc Mirabent, en 1936 habia ponderado ya que la filosofia
alemana, obviando les discusiones axioldgicas, ha renovado la “preocupacioé metafisi-
ca”, como ilustran E. Lask, Nicolai Hartmann, Heidegger, Conrad-Martius y Karl Jas-
pers®'. En su fondo personal conservado en la Biblioteca de Filosofia, Geografia i His-
toria de la Universitat de Barcelona, se encuentran unas notas tomadas de un estudio
de Gabriel Marcel sobre Jaspers en las que se le considera un “metafisic contemporani
que, com Heidegger, ha sofert la influéncia de Kierkegaard” y se le enmarca en el
“retorn de la metafisica (problema de I’existéncia del temps, de la mort, de 1’eternitat,
etc.) en la filos[ofia]. alemanya actual”®. A continuacion, Mirabent resume el “fons
del pensament de Jaspers” con la cita “La mort nous apparait comme une mystérieuse
hospitalité”, que debe estar tomada de Louis Lavelle, del que transcribe la sentencia
“I’échec n’est rien ou il est tout selon qu’on a su ou non le convertir en sacrifice”®.

" “Un ‘clerc’ que no ha trait. Romain Rolland”, Mirador, n° 364, 6-2-1936, p. 6, y “Ha mort un
gran socioleg. Ferdinand Tonnies (1855-1936)”, Mirador, n® 387, 13-8-1936, p. 6. Vid., entre otros
estudios, HUErRTAS CLAVERIA, J. M., Mirador, la Catalunya imposible, Barcelona, Proa, 2000; SingLA Ca-
SELLAS, C., Mirador (1929-1937). Un model de periodic al servei d 'una idea de pais, Barcelona, Institut
d’Estudis Catalans, 2006; IBarz, V. / VILLEGAS, M., “Ferenc Olivér Brachfeld (1909-1967): un psicologo
hungaro en Barcelona”, Revista de Historia de la Psicologia, vol XXIII, n°® 3-4, 2002, pp. 265-275;
OgersT, U. / IBARZ, V. / LEON, R., “La psicologia individual de Alfred Adler y la psicosintesis de Olivér
Brachfeld”, Revista de Neuro-psiquiatria, vol. 67, n° 1-2, marzo-junio 2004, pp. 31-44; LraNas, M. /
Pinyor, R., “Lactivitat de Ferenc Olivér Brachfeld a Catalunya: algunes noticies”, en Farusa. K. / Szu,
1., ed., Actes del Catorze Col-loqui Internacional de Llengua i Literatura Catalanes, vol. 1, Publicacions
de I’Abadia de Montserrat, 2009, pp. 295-307, y CArRPINTERO, H., “Ortega y la ‘psicologia individual’ de
Adler. Una nota historica”, Revista de Estudios Orteguianos, n° 24, mayo 2012, pp. 109-126.

" Vid., p. €j., WINECOFF Diaz, ., The Major Themes of Existentialism in the Work of Ortega y Gasset,
Chapel Hill, The University of North Carolina Press, 1970, y Granawm, J. Th., 4 Pragmatist Philosophy of
Life in Ortega y Gasset, Missouri, University of Missouri Press, 1994.

8 Mexico, Club del Llibre Catala, 1945, p. 68.

8 De la bellesa. Iniciacié als problemes de [’estética, disciplina filosofica, Barcelona, Institut
d’Estudis Catalans, 1936, p. 225. Edicion facsimil: Barcelona, Llibres de Glauco / Laertes, 1988.

82 “Situation fondamentale et situations limites chez Karl Jaspers”, en Kovrg, A. / Puech, H.-Ch. /
SpalEr, A., ed., Recherches Philosophiques, vol. 11, Paris, Boivin, 1932-1933, pp. 317-348, recopilado
en MaRceL, G., Du refus a la I'invocation, Paris, Gallimard, 1940, pp. 284-326. En dicha biblioteca, se
conservan ejemplares con el ex libris de Mirabent de este tomo de la revista y de obras de Jaspers: Des-
cartes et la philosophie, Paris, Félix Alacan, 1938, y Ambiente espiritual de nuestro tiempo, ademas de
otras publicadas ya en la posguerra.

8 No se precisa que procede de Le moi et son destin, Paris, Montaigne, 1936, p. 117; enla p. 111,
figura la otra cita, inspirada en el estudio de Marcel mencionado, p. 339.
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Mirabent se ocupard de las posiciones artisticas existencialistas en una resefia pos-
tuma de los apartados “Lestetica dell’esistenzialismo” y “Lestetica de Kierkegaard” del
libro Esistenzialismo ateo ed esistencialismo teistico, de Luigi Stefanini (1952)*. En
ella, resalta que este filosofo italiano sostiene que “el existencialismo es la protesta mas
vigorosa contra toda forma de esteticismo, protesta coherente y enérgica en el existen-
cialismo teistico y cristiano, pero languida y débil en el existencialismo ateo” y que “la
cultura moderna y contemporanea se caracteriza por reflexionar exasperadamente sobre
el propio acto”, de modo que “los fenémenos de pensamiento dejan de ser simple objeto
para convertirse en enigma del sujeto”®. Concretamente, respecto a Jaspers, sefiala:

“Cree que el Arte es orden. La fantasia intenta restablecer la cohesion por medio de las
imagenes, de modo analogo a como la filosofia lo intenta por medio de los conceptos. Asi,
una Kuntsphilosophie no es una filosofia sobre el Arte, sino un pensamiento en el Arte,
dentro del Arte. Pero ni la metafisica ni el Arte son confines de la verdad. El Arte es un
medio intuitivo, una simbolica, un mito, de la transcendencia, gracias a la inmanencia del
acto humano™®.

Otro discipulo de Serra Hunter, Joaquim Xirau, en unas “Notas sobre la fenomeno-
logia filosofica de Husserl” publicadas en 1924, resalta, sin mencionar todavia a Jas-
pers, que esta tendencia “ha contribuido poderosamente a la formacion de profesores
tan eminentes” como Ortega y Morente, de los que fue alumno®’. Afios después, en
un articulo sobre Husserl, afiade que, ademas de los epigonos, destacan Max Scheller
y Heidegger y que ha influido decisivamente en representantes de las mas diversas
escuelas: Nicolai Hartmann, Lask, Pfander y, mencionado en ultimo término, Jaspers,
que, a pesar de las coincidencias en algunos planteamientos, no le merecera una gran
atencion®®. Lo explica en parte que, en Lo fugaz y lo eterno, sentenciara que, “aunque
con otras raices, influjos heterogéneos y conclusiones en muchos puntos opuestos, no
es posible dejar de percibir la amplia convergencia de las llamadas filosofias existen-
ciales e historicistas ‘Jaspers, Heidegger...” con los postulados” del “relativismo” “in-
dividual, socioldgico e historico” (“desde Simmel a Spengler, desde Dewey a André
Gide”), en los que “hallan su fundamento las graves perturbaciones de la conciencia
moral y politica del mundo contemporaneo”®.

8 “Sobre la estética del existencialismo”, Revista de Ideas Estéticas, vol. XI, n° 42, abril-mayo-junio
1953, p. 175-180. Esta publicacion habia dedicado ya un articulo, de E. Agudo, a “El existencialismo y la
estética”, vol. VII, n° 26, abril-mayo-junio 1949, pp. 163-187.

85 “Sobre la estética del existencialismo”, p. 175.

8 Ib.,p. 177.

87 Revista de Pedagogia, n° 30, 1924, pp. 201-208 y 256-261, recopilado en sus Obras completas, vol.
II1-2, Rubi, Anthropos / Madrid, Fundacion Caja Madrid, 2000, pp. 5-16, y en Casapo, A./ SANCHEZ-GEY,
J., ed., Filosofos espariioles en la Revista de Pedagogia (1922-1936), Santa Cruz de Tenerife / Las Palmas
de Gran Canaria, Idea, 2007, pp. 243-261.

88 “Husserl”, Revista de Catalunya, vol. XVIIL, n® 93, diciembre 1938, pp. 541-542, recopilado en
Obras completas, vol. 111-2, pp. [17]-28. Se repite en La filosofia de Husserl (1941), Buenos Aires, Tro-
quel, 1966, p. 9, recogido en Obras completas, vol. 11I-1, Rubi, Anthropos / Madrid, Fundacion Caja
Madrid, 2000, p. 164.

8 Meéxico, Centro de Estudios Filosoficos de la Facultad de Filosofia y Letras, 1942, pp. 87-88, recopi-
lado en sus Obras completas, vol. I, Rubi, Anthropos / Madrid, Fundacion Caja Madrid, 1998, p. 292.
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Xavier Zubiri presenta también similitudes con Jaspers, en especial la apertura a la
transcendencia en las situaciones limite?. Alfonso Lopez Quintas ha asociado el “de
suyo” zubiriano con el Ursprung de Jaspers®. Sin embargo, Zubiri tomé como gran
referente a Heidegger, aunque Jordi Corominas y Joan Albert Vicens han contrastado
sus frustrados intentos de contactar con ¢l con las cartas entre este y Jaspers®’. En
cualquier caso, el pensamiento zubiriano se asociara a menudo al existencialismo®.

“En consulta casi regularmente hebdomadaria” con Xavier Zubiri, Vicente Gaos,
discipulo también de Ortega, empez06 a traducir en 1930 Sein und Zeit, de Heidegger,
aunque su version no se publicé hasta 1951°4. En cambio, su traduccion de Jaspers, La
filosofia desde el punto de vista de la existencia, no puede ser muy lejana a la edicion
original, de 1949%. Como se ha sefialado, mientras Heidegger es su punto de refe-
rencia constante, se encuentra a faltar una comparacion tan frecuente con Jaspers™.
Con todo, al menos lo consider6 “un precedente” de Heidegger, en particular por su
Psychologie der Weltanschauungen®. Respecto a este libro, en el capitulo “Jaspers y
Scheller” de Filosofia contempordnea, pondera que, ademas de su interés metafilo-
sofico, fue clave para el “conocimiento, apreciacion y utilizacion” de Kierkegaard y
para “el inicio de la expansion del existencialismo” y “dio a Heidegger temas existen-
ciales” o “le hizo verlos ‘existenciariamente’, y le sugirio la interpretacion de Kant”s,

Otro exiliado en México, que, en cambio, se opondra a la filosofia existencial, el
barcelonés Eduard Nicol, en unas reflexiones en torno a la nocion de “verdad” fecha-
das en 1939, a propésito de la distincion entre “la cosa contemplada” y lo que cap-
tamos de ella, sefiala que, “como dice Jaspers, el hombre es siempre fragmentario”,
dado que, a pesar de constituir una unidad, no puede escoger “el punto de vision” ni
espacial ni temporal y la intensidad de su percepcion es limitada®. En la misma linea,
en 1941, partiendo de Vers le concret, de Jean Wahl, planteo la “terrible dialéctica de

% Vid. GRACIA, D., “Zubiri y la filosofia de la religion (1934-1944)”, The Xavier Zubiri Review, vol.
VIII, 2006, pp. 59-92.

9 ANTUNEZ CID, J., La intersubjetividad en Xavier Zubiri, Roma, Pontificia Universitate Gregoriana,
2006, p. 151.

%2 Xavier Zubiri. La soledad sonora, Madrid, Taurus, 2006, pp. 195-223. En cambio, se ha consid-
erado que entre Zubiri y Heidegger existio una gran amistad (vid., p. ¢j., el prologo de Gaos a El ser y el
tiempo, México, Fondo de Cultura Econdémica, 1951, p. XII).

% Vid., p. €j., Vicente FATONE, La existencia humana y sus filosofos. Heidegger. Jaspers. Barth.
Chestov. Berdiaeff. Zubiri. Marcel. Lavelle. Sartre. Abbagnano, Buenos Aires, Raigal, 1953.

% Prologo suyo citado, p. XII.

% Meéxico, Fondo de Cultura Economica, 1953.

% COLONNELLO, P., The philosophy of José Gaos, Amsterdam, Rodopi, 1997, pp. 24-25.

97 “Confesiones profesionales”, Obras completas. XVII, México, Universidad Auténoma de México,
1982, p. 108. Este escrito corresponde a un curso impartido en la Universidad Nacional de México en
1953, afio en que, como hemos visto, se publica su traduccion de Jaspers.

% Caracas, Biblioteca de la Universidad Central de Venezuela, 1962, pp. 227 y 233.

% “Filosofia de camara. Paisaje y verdad”, La vocacion humana, México, El Colegio de México,
1953, p. 93. La cita de Jaspers no figura en la version publicada como articulo: “Paisatge i veritat. Filosofia
de cambra”, Revista dels Catalans d’America, n° 3, diciembre 1939, pp. 21-27, recopilado en Las ideas y
los dias. Articulos inéditos. 1939-1989, México, Afinita, 2007, pp. 25-29. En la bibliografia sobre Nicol,
abundan las referencias a su actitud hacia el existencialismo y contamos ademas con estudios monografi-
cos: SanTos, M. L., “Nicol y Heidegger, indicaciones sobre una divergencia fundamental”, Anthropos, ex-
traordinario n° 3, 1998, pp. 119-127, y Cuscé 1 CLARASO, J., “Jean-Paul Sartre i Eduard Nicol. Lexisténcia
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antinomias sin fin” experimentada, tras Bergson, por Jaspers, Whitehead, W. James,
Gabriel Marcel y el propio Wahl al intentar “pensar la realidad”, dada la distancia
entre esta y el intelecto'®.

En aquel mismo afio publicé su tesis doctoral, Psicologia de las situaciones vita-
les, cuyo titulo puede hacer pensar ya en Jaspers!'. De todos modos, lo cita tan solo
en una nota de la “Introduccion”:

“Jaspers en Alemania y, después de él, Gabriel Marcel en Francia, han hablado de situacio-
nes en sus estudios de filosofia existencial. Jaspers ademas habla de situaciones fundamen-
tales y situaciones limites. Pero debo decir que el interés extraordinario de sus ideas no me
movid a descubrir en ellas una posibilidad de aplicacion a la psicologia. Llegué a la idea
de las situaciones vitales por el cauce mismo de la psicologia, y como resolucion en ella de
un problema especifico. Por debajo del término comun, la conexidén que pueda sefialarse
entre un pensamiento y otro es sin duda mas honda y de aquellas que entroncan entre si las
reflexiones aisladas de quienes siguen una misma direccion general del pensamiento”!%,

Quizas Nicol pretendiera desmarcarse de Jaspers, para reivindicar su originalidad
al tiempo que se ahorraba cotejar sus planteamientos con los jaspersianos, de los que
lo aleja ya la aporia epistemologica que hemos visto que atribuye a la filosofia exis-
tencial. Una de las fuentes, directa o indirecta, puede ser el estudio de Marcel sobre
Jaspers al que me he referido a proposito de Mirabent, no solo por el emparejamiento
de ambos, sino porque en su titulo se enfatizan los dos tipos de situaciones mencio-
nados. Aunque esta apostilla de Nicol se enmarca en la explicacion de como vino “a
dar” con la categoria de “situaciones vitales” al impartir clases sobre psicologia de la
adolescencia en la Universidad de México, ya habia abordado aspectos psicologicos
en Barcelona, bajo el magisterio de Xirau y Mira'®. Inversamente a Jaspers, del que
omite la vertiente psiquidtrica, Nicol se adentrd en la psicologia desde la filosofia,
pero la coincidencia interdisciplinar y tematica no contribuy6 al acercamiento, sino
mas bien al contrario.

temporal de I’ésser”, Revista de Catalunya, n° 136, enero 1999, pp. 7-18. Las polémicas entre Gaos y
Nicol, ademas de comentarse en diversos escritos, han sido estudiadas también monograficamente.

100 “T_a marcha hasta lo concreto. Misticismo y realidad”, La vocacién humana, p. 99.

101 La introduccion esta fechada en marzo de 1941 y el libro figura como acabado de imprimir el 20 de
septiembre. Nicol obtuvo el doctorado el 31 de octubre (Remr Martinez, L. M. / ECHEVESTE G4Rrcid, M. de
L., ed., La Facultad de Psicologia de la Universidad Autonoma de México. Treinta anios a la vanguardia,
México, UNAM, 2003, p. 23).

102 México, El Colegio de México, 1941, p. XXII. En el prologo a la segunda edicion, “corregida”,
resalta que cuando publicé su libro “la nueva filosofia existencial estaba representada por Heidegger” y
“un poco menos por Jaspers”, mientras que los existencialistas mas populares eran todavia desconocidos,
y que “los verdaderos antecedentes de una psicologia de las situaciones vitales” son Dilthey y Spranger, si
bien el libro responde a “motivaciones” que “proceden” de Bergson (México, FCE, 1963, pp. 9-10).

19 Psicologia de las situaciones vitales, 1* ed., p. XXII. En la p. 130, se pone como ejemplo de situ-
acion limite la “del hombre que abandona su pais”. No obstante, SIGUAN, M., “Eduard Nicol. Origens del
seu pensament”, en TERRICABRAS. J. M., ed., La filosofia d’Eduard Nicol, Gerona, Catedra Ferrater Mora,
2010, pp. 16-26, sugiere que, en buena parte, el libro podria ser producto del bagaje, real o figurado, que
se llevo al exilio.
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En 1947, ademas de acusar a Sartre y a otros filésofos franceses de complacerse
en los aspectos negativos de la existencia, advertird que “no hay ni puede haber novela
alguna que guarde ni remota relacion con la rigurosa y muy técnica ontologia de lo
humano de Heidegger, de Jaspers y aun del propio Sartre”'™. En Historicismo y exis-
tencialismo, ubicard a este entre “los derivados y colaterales” de Heidegger, junto a
Jaspers, del que ya explicara que proviene de la psiquiatria, al citar su estudio sobre
Strindberg y Van Gogh mediante Cent années de [’histoire de la idée d’existence, de
Jean Wahl'®. Entre otras referencias a Jaspers de este libro de Nicol, destaca su utili-
zacion para abundar en el “contrasentido” de la filosofia existencial:

“Pero de esa existencia piensa Jaspers que no hay un sistema posible, como ya lo habia
sostenido Kierkegaard. La realidad no puede ser pensada como tal. El sistema de la exis-
tencia dependeria de la compresion del ser en si; y como esta compresion es imposible,
el acto existencial de filosofar sobre la existencia es un acto siempre inseguro, proble-
matico. Tenemos que afirmar lo impensable, y esto deja la existencia en una situacion
precaria, abocada siempre a una negacion de si misma: en todo momento tenemos que
estar eligiendo entre la nada y el ser. Pero no hay solo este problema, que Jaspers advierte
en la trama de la existencia. Hay el peligro que corre su propia filosofia de contradecirse
a si misma en la medida en que avance. Pues no hay manera de idear como liberarse de la
dificultad que ella misma se ha creado. ;Coémo es posible filosofar sobre un dominio de
la realidad que la filosofia empieza por decir que es impensable directamente, inconcep-
tuable, irreductible a sistema? La obra de Jaspers, ya muy copiosa /no constituye acaso
un sistema de la existencia, mas coherente aun que el de Kierkegaard, y no refuta por ello
su mismo principio?”!%,

Desde su racionalismo quisiera que el existencialismo se esforzara “en mostrar
que la razén opera tan efectivamente en esas zonas que se llaman inconceptuales,
como en las otras que se consideran reducibles al cddigo l6gico tradicional”, porque,
“fuera del logos, no hay nada”'"’.

Josep Ferrater Mora, antes de la Guerra Civil plasmo ya el presentimiento ex-
tendido de una contienda que, aparentemente, seria una consecuencia logica, pero
que, en el fondo, se deberia a la amnesia, sin la cual “el hombre seria una pura re-
percusion de un hecho cualquiera”, como “la melancolia en la larga cadena familiar
de Kierkegaard”: la “existencia” humana “cobra sentido mediante el hecho de su
finitud”, la cual, segun advierte Heidegger, “reside en el fenomeno del olvido™'*.
No dedicé a este pensador un apartado de los cinco del libro consagrados a “Fi-
losofos de hoy, en Europa”, pero en el relativo a Husserl lo destaca, junto a Max

104 Respectivamente en “La idea de I’home”, La Nostra Revista, n° 14, febrero 1947, pp. 44-45,y “La
literatura existencial y la generacion perdida”, EI Nacional, 3-8-1947, ambos recopilados en Las ideas y
los dias, pp. 77-81 y 131-136.

195 Historicismo y existencialismo. La temporalidad del ser y la razén, Madrid, Tecnos, 1950, pp. 342
y 235. En el fondo de Mirabent mencionado, se conserva un ejemplar de este libro con una amical dedica-
toria autdgrafa del autor. No he detectado variantes de los pasajes citados en las ediciones de 1960 y 1981.

106 12 ed., pp. 238-239.

7 1p., p. 239.

18 Coctel de verdad, Madrid, Literatura, 1935, pp. 19-20.
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Scheler, como un “enfant terrible” suyo, mientras que no menciona a Jaspers'®.
Entre otras referencias de Ferrater a este filosofo, ya de la posguerra, en La filosofia
en el mundo de hoy, comenta que “parece a veces menos esotérico” que Heidegger
y, en El ser y la muerte. Bosquejo de filosofia integracionista, recalca, como Nicol,
que Jaspers se da cuenta del circulo vicioso inevitable que supone la aplicacion de
“las categorias del entendimiento a lo existente” y, en especial, de que el hecho
objetivo de morir no es una situacion limite, dado que “parece estar fuera de toda
posible experiencia”!!?.

Gregorio Moran afirma, hiperbdlicamente, que “el unico” que reconocio6 “publica
admiracion” a Jaspers, en una posguerra marcada por el zubirianismo, fue Antonio
Millan-Puelles, al que satiriza'''. Con todo, las referencias jaspersianas seran relativa-
mente abundantes, aunque no tanto como las relativas a otros pensadores enmarcados
también en el existencialismo.

5. La sociologia, la politica, la pedagogia y la religion

Diversas referencias clasificadas en otros apartados han mostrado ya la capaci-
dad de incidencia sociopolitica de Jaspers, porque he reservado para este solo las
mas especificas. El ya mencionado psiquiatra José Sanchis Banus, en una disertacion
organizada en Madrid por la Asociacion Profesional de Estudiantes de Derecho, esta-
blece que, “si la psicopatologia aspira a comprender la conducta humana, nadie puede
dudar de que el campo de la politica sea particularmente propicio para el desarrollo
de sus métodos™!'2. Sin embargo, advierte que “todo intento de generalizacion de las
verdades psicopatoldgicas lleva clavada en el corazon, como una flecha mortal” una
advertencia de Jaspers: “Los ignorantes tienen en psicologia una tendencia simplista”,
mientras que el comportamiento humano es producto de “una constelacion de moti-
vos”. En cambio, La Epoca se vale de Ambiente espiritual de nuestro tiempo, que “ha
demostrado con gran agudeza que esa idolatria de la eficacia, con toda su aparatosidad
burocratica, conduce siempre al predominio de los mediocres”, para satirizar al minis-
tro cedista Jiménez Fernandez'".

El pedagogo Joan Roura-Parella realizé una estancia en Alemania (1930-1932),
donde le marcé el magisterio de Spranger, que lo indujo a leer Dilthey'*. El mismo re-

19°1b., pp. 91-92.

10 Obras selectas, vol. 11, Madrid, Revista de Occidente, 1966, pp. 51, 340 y 430. Vid. también
la entrada dedicada a Jaspers de su Diccionario de la filosofia, vol. 11, Madrid, Alianza, 1980, pp.
1932-1937.

" El maestro en el erial. Ortega y Gasset y la cultura del franquismo, Barcelona, Tusquets, 1998, pp.
403-404. Vid. también Franco, J., “Recepcion hispanica de K. Jaspers” y “Jaspers en perspectiva”.

112 “Una conferencia de Sanchis Banus. La politica, vista por un psiquiatra”, Luz. Diario de la Repui-
blica, n® 18, 27-1-1932, p. 7.

13 “Toda Espafia, clase media”, La Epoca, n° 29701, 27-2-1935, p. 1.

14 ViLaNou 1 ToRrANO, C., “Joan Roura-Parella. Unitat i varietat del seu pensament”, en MONSERRAT 1
Movas, J. / CasaNovas, P, ed., Pensament i filosofia a Catalunya, vol. 111, Barcelona, INEHCA / Societat
Catalana de Filosofia, 2004, p. 40, ¢ id., “Juan Roura-Parella (1897-1983) y los origenes de la pedagogia
universitaria en Cataluia ”, Pedagogia y educacion ante el siglo XXI, Madrid, Universidad Complutense,
2005, p. 192.
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salta que la amplia incidencia de este filésofo incluye “la psicologia de la concepcion
del mundo de Jaspers”!'>. Por otra parte, enmarca a Spranger en “el esfuerzo de inte-
grar en una unidad al hombre y al mundo”, al igual que Heidegger y Jaspers, del que
menciona Philosophie y Die geistige Situation der Zeit''®. También cita Psychologie
der Weltanschauung, para definir la autenticidad: “Lo auténtico es lo profundo frente
a lo superficial, lo perdurable frente a lo momentaneo, lo tenaz frente a lo fugitivo, lo
que crece y se desarrolla organicamente desde dentro [frente] a lo yuxtapuesto desde
fuera”!’. En el ambito pedagogico, si bien fuera del marco cronoldgico del presente
articulo, destacard también la tesis de Joan Carles Me¢lich sobre “Pedagogia de les
situacions limit. L’estructura de 1”existencia segons Karl Jaspers, fonament d”’una fi-
losofia de 1’educacid”, presentada en la Universitat Autonoma de Barcelona en 1988,
bajo la direccion de Octavi Fullat!',

En cuanto a las reflexiones jaspersianas sobre la ensefianza universitaria, José
Francisco Pastor, que fue lector en Estrasburgo, cita Die Idee der Universitdt para
advertir:

“Latécnica y su conciencia social, junto a la proletarizacion, han disuelto los antiguos idea-
les de la universidad. Atn sigue siendo el primer principio de la institucién universitaria
la unidn de la investigacion y de la ensefianza; pero se ha trasformado en investigacion y
ensefianza de técnica, de cosas. Sigue aun siendo la expendedora de titulos; pero ya no es
la formadora de hombres y la madre robusta de grandes ideales™'".

Similarmente, Eugenio Noel, conocido seudonimo del escritor madrilefio Eugenio
Muiioz Diaz, contrapone la imagen de los “humillados escolares” que “describe” Jas-
pers al “legendario cromo del Student aleman”'?°.

A proposito de la semejanza entre los sentimientos religiosos y la angustia, Angel
Suil remite a Jaspers para senalar que la inquietud vocacional se plantea “precisa-
mente en los anos de la adolescencia, en que la conmocion psiquica ocasionada por

5. El mundo historico social (ensayo sobre la morfologia de la cultura de Dilthey), México, Univer-
sidad Nacional, 1947, p. 223.

16 Educacion y ciencia, México, La Casa de Espafia en México, 1940, pp. 8-9 y 28. Se trata de la
edicidn de su tesis doctoral, dirigida por J. Xirau y presentada el 28 de octubre de 1937 en la Universitat
Autonoma de Barcelona. En el fondo de libros donados por ¢l a la Biblioteca de Filosofia, Geografia i
Historia de la Universitat de Barcelona, se encuentran Allgemeine Psychopathologie, Berlin, Springer,
1923; Psychologie der Weltanschauungen, Berlin, Springer, 1925, y Die geistige Situation der Zeit,
Berlin / Leipzig, W. de Gruyter & Co, 1932, ademas de otros ejemplares de Jaspers publicados ya en la
posguerra.

"7 Tema y variaciones de la personalidad, México, Universidad Nacional, 1950, p. 47. En el prologo,
se remonta el “primer germen” del libro a un seminario de Spranger en la Universidad de Berlin sobre la
concepcion del mundo de Goethe.

18 Edicion en microfichas, Bellaterra, UAB, 1988. Fullat, en una entrevista con Sandra Rudzki, re-
salta la impresion de la lectura en 1960 del capitulo de Filosofia, de Jaspers, dedicado a las situaciones
limites <www.octavifullat.com/images/1258997294.pdf>.

119 “Bajo el signo de Marx y Nietzsche”, EI Sol, n° 4462, 1-12-1931, p. 12. Sobre el autor, vid. SELvA
Roca pE ToGores, E., Ernesto Giménez Caballero. Entre la vanguardia y el fascismo, Valencia, Pre-textos
/ Institucio Alfons el Magnanim, 2000, p. 125, y GALLEGO, F. / MoReNTE, ., ed., Fascismo en Espaiia. En-
sayos sobre los origenes sociales y culturales del franquismo, Barcelona, El Viejo Topo, 2005, pp. 97-98.

120 “Como los ‘gemelos’ de Solingen: Briand”, La Libertad, n° 3725, 26-2-1932, p. 1.
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las resistencias sociales y ambivalencias eroticas es tan intensa que hasta en hombres
normales se percibe mas tarde también una rotura de continuidad en el sentimiento de
su personalidad”'?!.

Adoptando, en cambio, una perspectiva religiosa, Francisco Alayde y Vilar, al
plantearse la relacion entre la religion y el pensamiento filosofico contemporaneo,
atendiendo especialmente al “impulso vital y purificador de la fenomenologia”, cita,
entre otras obras orientadas a “determinar la esencia de la filosofia”, Psychologie der
Weltanschauungen, de Jaspers.'??. Destaca que su autor, siguiendo los requisitos fe-
nomenolégicos, constituye “una disciplina autdbnoma” “consciente de si misma”, del
mismo modo que “la esencia de la religion nos asegura que la sensacion religiosa es
algo originario y que no puede hacerse derivar de ninguna otra cosa”.

En Accion Espariola, Juan Dominguez Berrueta destaca tres “afirmaciones” del
Ambiente espiritual de nuestro tiempo que, “dentro de su peculiar estilo, dejan adivi-
nar una certera orientacion hacia la fe divina”, descontextualizdndolas de modo que
resulten mas afines a la revista:

1° “Se ennoblece [...] quien se situa en la verdad de una fe. Quien abandona a la
autoridad lo que solo él mismo puede ser pierde esta nobleza; pero no la pierde
quien se confia a la Divinidad”.

2° “Sin la religion, incluso en la tradicion eclesidstica, no hay en el mundo ser mis-
mo filosofico, y sin este como adversario y acicate, no hay verdadera religion”.

3° “Se hace sentir hoy el anhelo de nuevos vinculos, de autoridad y de fe en la
Iglesia™!?.

Mas en general, reivindica la nocion jaspersiana de autenticidad, remontandola
al autoconocimiento socratico y vinculandola al “ser-mismo” de Ortega, entendida
como un aristocratismo intelectual y cultural tradicionalista frente al predominio de
“lo superficial, lo nulo, lo indiferente”, que inunda “el planeta, en un proceso de nive-
lacion espantoso”!?,

El falangista Rafael Sdnchez Mazas, en Cruz y Raya, replicando una cita de Gil
Robles, contrasta la fe y el espiritu critico de la revista con algunos de los aspectos de
la época a partir del diagndstico jaspersiano:

“Se olvida lo que es esencial [...] por la solicitud exagerada hacia lo existencial, que casi
siempre y de modo concreto se traduce en ansia de lograr el poder a corto plazo. Para eso
se sustituyen las grandes continuidades espirituales por la multiples tareas practicas, bu-
rocraticas, publicitarias, utilitarias, reclamisticas. Al convertir en funcion el aparato mas o
menos gigantesco de una accion religiosa o politica, la colectividad enrolada se va despren-
diendo poco a poco de sus raices sustantivas. Del pasado al futuro cuanto es permanente

121 “Sobre la actividad psiquica de la angustia (la angustia primitiva)”, Archivos de Medicina, Cirugia
v Especialidades, vol. XXXVII, 1934, p. 343.

122 “La fe religiosa y la filosofia actual”, Boletin de la Universidad de Granada, n° 16, diciembre
1931, pp. 392, 395 y 404.

123 “Ser uno mismo”, Accion Espariola, n® 44, 1-1-1934, p. 845-846. Se remite a la traduccion caste-
llana, p. 194, 207 y 184, respectivamente.

124 Ib., p. 844-845.
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empieza entonces a carecer de validez, y solo se vive lo inmediato y actual. Nada ya se
reitera con sentido profundo. ;Qué fenomenos se producen por ese desprendimiento paula-
tino de las raices sustantivas, por esa cancelacion gradual del pasado y por ese avasallador
predominio de lo existencial sobre lo esencial? Pues se produce, como ante el desprendi-
miento de raices, en primer lugar, la aridez.

Se produce la falta de conciencia de la unidad, con todos sus multiples efectos para el
territorio, para la historia, para el pueblo, para la religion, para la cultura (porque la ciencia
de lo existencial es siempre fragmentaria, y solo la de lo esencial unitaria). Se produce el
triunfo de la mediocridad. Se produce el abuso de la habilidad y de la tactica. Se produce el
habito de los malos usos comerciales: la falsa amabilidad, el hacerse indispensable, el evi-
tar polémicas que comprometan la razon social, el mentir algo sin excederse, el conducirse
con modestia amanerada o con hinchado empaque segun las ocasiones, y el recurrir segiin
los casos a sentimentalismo o a promesas utilitarias...!?.

En esta misma publicacion, Paul Ludwig Landsberg, traducido por Eugenio imaz,
contrapone Jaspers, sobre todo por su nocidon de comunicacion (remitiendo a “Phi-
losophie, V, 117), a la filosofia de Heidegger, cuyo “Mitsein” no albergaria “el amor,
como tampoco la fe ni la esperanza”'?®.

En cambio, en Religion y Cultura, la revista de los padres agustinos de San Lo-
renzo del Escorial, Félix Garcia celebra la “agudeza extraordinaria y gran vigor ana-
litico” de Ambiente espiritual de nuestro tiempo, pero lamenta “el punto de mira, que
implica el gran error de suponer caducado el pensamiento cristiano”'?’.

En el diario catdlico barcelonés El Mati, el critico literario comparatista Ramon
Esquerra considera ttil dicho libro como una sintesis de la preocupacion creciente
por el futuro, que, tras el hito de la I Guerra Mundial, ha culminado en el debate
sobre “la decadéncia de la civilitzaci6 occidental”, expresion que casi coincide con
el titulo del célebre libro de Oswald Spengler: Der Untergang des Abendlandes'*.
De todos modos, considera que, ademas de circunscribirse a algunos aspectos (en
especial, la conciencia de época y la hegemonia de la técnica y de las masas, con sus
repercusiones politicas, pedagogicas, artisticas, cientificas y filosoficas) y de tender
al cliché, esta limitado por el caracter marcadamente filosofico y el lenguaje técnico,
de lo que deduce que llegara tan solo a un publico minoritario. Mds taxativa es toda-

125°S. M., R., “Critica y milagro”, Cruz y Raya, n° 21, diciembre 1934, p. 100-101. Este articulo se
reproducird en La Epoca, n°® 29718, 19-3-1935, p. 3. Vid. también Bicarup, J., Cruz y Raya, 1933-1936,
Madrid, Taurus, 1969, p. 35-37.

126 “Experiencia de la muerte”, Cruz y Raya, n° 26, mayo 1935, p. 43.

127 Vol. XXV-XXVI, 1934-1935, p. 441. Hay otras referencias a Jaspers en la revista.

128 “Diagnostics del temps”, EI Mati, n° 1462, 3-2-1934, p. 9, recopilado en el apartado “Conscién-
cia de la crisi” de EsQUERRA, R., Lectures europees, Barcelona, La Revista, 1936, pp. 167-168, libro
reeditado con una introduccion de T. Iribarren: Barcelona, L Albi, 2006, pp. 208-211. Vid. también
Vart, X., “Lexistencialisme als Paisos Catalans abans de la postguerra”, pp. 160-161, e id., “La contri-
bucid de Vexistencialisme a 1’ engatjament”, en CarBO, F. / JIMENEz, D. / REAL. E. / RosseLLo, R. X., ed.,
Les literatures catalana i francesa: postguerra i engagement, Barcelona, Publicacions de 1’Abadia de
Montserrat, 2000, p. 432; LrucH, C., La novel.la catolica a Catalunya. Precedents teorics (1925-1936),
Barcelona, Cruilla, 2000; MoLLa Robricuez, G., “Ramon Esquerra (1909-19387?). Geografia vital i cri-
tica d’un esperit comparatista”, dir. X. Pla, tesis doctoral presentada en la Universitat de Girona, 2010,
pp- 619-620.
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via la critica de la solucion jaspersiana ante la falta de espiritualidad (el retorno a la
conciencia de si mismo”), hasta el extremo de reprocharle “el silenci” “respecte les
coses de I’altre mon”, que le hacen desear un estudio parecido, pero realizado por
un catolico.

En la Revista de Psicologia i Pedagogia, fundada por Mira y Xirau, a propdsito
de 5 méditations sur [’existence, de Nikolai Berdidyev, se enmarca este autor, que
diagnostica también la decadencia espiritual, en el “existencialisme”, término que
ya se le habia aplicado en Francia'?’. De todos modos, la resefia contrapone la pre-
tendida superficialidad pesimista de esta tendencia, que “arranca” en Kierkegaard
y tiene como representantes mas destacados a Jaspers y Heidegger —por este or-
den—, al cristianismo del escritor ruso. Meses después, Antonio Machado resaltara
el “existencialismo” heideggariano, con el que coincide sobre todo en la preocupa-
cién por la temporalidad'.

6. El arte y la literatura

La Prensa, de Santa Cruz de Tenerife, siguiendo su costumbre de acompanar la
cabecera con una cita, escogio para su edicion del 12 de octubre de 1933 un pasaje de
Jaspers extraido del recién publicado El ambiente espiritual de nuestro tiempo (p. 23),
aunque no se indica la referencia:

“Si quisiéramos imaginar nuestro mundo en escombros enterrado, las excavaciones que
se hicieran no sacarian a la luz, ciertamente, restos de belleza como los de los antiguos, el
pavimento de cuyas calles atn nos deleita™?!.

12 N. P, “Nicolas Berdiaeff: ‘Cinq méditations sur I’existence. Solitude, Société et Communauté’.
Trad. du russe par Iréne Vildé Lot. Col. Philosophie de I’Esprit. Ed. Montaigne. Paris, 19367, vol. V,
n°® 18, mayo 1937, pp. 346-347. Vid. también P, “Jeanne Hersch: L’illusion philosophique. Lib. Félix
Alcan. 19367, Revista de Psicologia i Pedagogia, vol. IV, n° 16, noviembre 1936, p. 377. Se han ocu-
pado de esta publicacion periddica: SiGuan, M., La psicologia a Catalunya, Barcelona, Edicions 62,
1981; DELGaDO, B., “La Revista de Psicologia i Pedagogia de Barcelona”, Perspectivas Pedagogicas,
vol. XII, n°® 49, 1982, pp. 47-70; Saiz Roca, M. y D., “La Revista de Psicologia i Pedagogia como
fuente documental primaria para la comprension de los inicios de la Psicologia Aplicada en Espafia”, I/
Congreso Oficial de Psicélogos. Area 1. Psicologia y Profesion, Madrid, Colegio Oficial de Psicologos,
1990, pp. 90-94; ViLLEGAS BEsora, M. / IBaRz SERRAT, V., “La Revista de Psicologia i Pedagogia de
Barcelona (1934-1937)”, Revista de Historia de la Psicologia, vol. X1V, n° 1, 1993, pp. 1-13; Lozano
Seuas, C., “El meu seminari de pedagogia de la Universitat Autonoma de Barcelona (1933-1938)”,
Comunicacions de les Il Jornades d’Historia de |’Educacio en els Paisos Catalans, Ciutat de Mallorca,
Departament de Pedagogia de la Facultat de Filosofia i Lletres, 1978, pp. 130-131...

130 “Miscelanea apdcrifa. Notas sobre Juan de Mairena”, Hora de Esparia, n° 13, enero 1938, p. 14,
fechadas en Valencia, en diciembre de 1937. En “Carta a David Vigotsky. Leningrado”, Hora de Esparia,
n® 4, abril 1937, p. 8, habia detectado ya el florecimiento en Europa de “una metafisica existencialista”.
Disponemos de diversos estudios sobre la relacion de Antonio Machado con el existencialismo. Simone
de Beauvoir atribuye el lanzamiento, a inicios de 1943, del término existentialiste a Gabriel Marcel, (La
force de I’dge, Paris, Gallimard, 1987, p. 625).

B1'N° 9078, p. 1.
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El critico literario Guillermo Diaz-Plaja, partiendo de la calificacion por Eugenio
d’Ors del socidlogo George Simmel como un “filosof picant”, lo compara a Jaspers y
a Ortega:

“Sap, en aquest punt, donar una categoria filosofica a temes sovint menyspreats per banals;
de fet, compleix amb un deure, que, en gran o petita escala, acompleixen les ments més
clares del nostre temps i que consisteix a cercar-ne una definicid, extraient-la dels simpto-
mes que —semblant anecdotics, com 1’esport, o la moda o el cinema— poden portar-nos a
conclusions categoriques”'32.

Seguramente piensa en el Ambiente espiritual de nuestro tiempo, libro conserva-
do en su biblioteca, en la que se encuentran también traducciones de obras de Jaspers
posteriores'*. Como recuerda Diaz-Plaja mismo, entonces era “un joven universi-
tario de formacion liberal colaborador de la linea de diarios progresistas de Madrid
—El Sol, el Heraldo— y de Barcelona —Mirador, La Publicitat—, cuya tarea docente
se habia iniciado en las lineas renovadoras que suponian el Institut-Escola y la Uni-
versitat Autonoma”'**, En especial, evoca Mirador como “uno de los hebdomadarios
mas serios y eficaces de este pais” en el libro con el significativo titulo de Memoria
de una generacion destruida (1930-1936)'*. En ¢él, pondera que su “promocion sa-
crificada” vio como los “maestros —la decantada y esteticista generacién de 1927—no
solo no se mantuvieron en su altiva aristocracia estética, sino que se nos derribaron
en los desafueros del existencialismo™!*®. Sin embargo, se referira a esta tendencia
con distintos matices en su prolifica obra, en la que se encuentra también alguna otra
mencion a Jaspers'’.

Precisamente, un critico literario adscrito a la “Generacion del 277, César Barja,
citando Psychologie der Weltanschauungen (1* ed., pp. 62 y 59) sefiala la similitud de
la constatacion por Jaspers de que “el trabajo racional es una continua destruccion de
lo viviente, bien que las ideas asi obtenidas sirvan de instrumentos para la creacion de
nueva vida” con una sentencia de El sentimiento tragico de la vida, de Unamuno: “La
ciencia es un cementerio de ideas muertas, aunque de ellas salga vida. También los

132 D.-P, G., “Cataleg i finestra”, Mirador, n° 275, 10-5-1934, p. 6. Este articulo no se recoge en
Diaz-Praja, G., Primers Assaigs. Primers viatges. 1929-1935, Barcelona, La Paraula Viva, 1974, aunque
figura otro con este mismo titulo sobre cine (pp. 83-84). La glosa de Ors, “Simmel”, se publico en La Veu
de Catalunya, n° 4665, 14-5-1912, p. 1, y se halla recopilado en Glosari 1912-1913-1914. Amb la serie
“Flos Sophorum”, Barcelona, Quaderns Crema, 2005, pp.156-158. Sin embargo, en la version catalana,
aunque se habla de “la picanta sabor d’una entremeliadura”, se califica a Simmel d’“agut”, “picante” en
la version castellana de Alfons Maseras: Pdginas del Glosari de Xenius. 1906-1917, Madrid, Saturnino
Calleja, 1920, p. 197.

133 Agradezco la consulta del fondo personal de G. Diaz-Plaja depositado en la Reial Académia de
Bones Lletres de Barcelona a su familia, particularmente a su hija Ana.

134 Retrato de un escritor, Barcelona, Pomaire, 1978, pp. 173-174.

135 Barcelona, Ayma, 1966, p. 131.

136 1b., p. 179. En particular, califico de “existencialista” la poesia de posguerra de su amigo Damaso
Alonso, que lo desaprobo.

137 En el capitulo “Existencialismo y denuncia” de su Literatura hispdnica contempordnea, Mallorca, La
Espiga, 1963, p. 369, lo sittia entre “los existencialistas catdlicos”, resaltando la nocion de “Trascendencia”.
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gusanos se alimentan de los muertos”'*. Ademas, relaciona el contraste de perspecti-
vas ante la defunciéon de un hombre (la de su mujer, la del médico, la de un periodista
y la de un pintor) aducido por Ortega en La deshumanizacion del arte con la contra-
posicion por Jaspers de la actitud del doctor respecto al moribundo a la plasmacion
pictdrica de su muerte'®.

El compositor y musicologo Adolfo Salazar deja “a los fildsofos de la evolucion
social, como Jaspers, el cuidado de explicar” el hecho de que Beethoven escogiera
una sinfonia de Mozart y trozos de la creacion de Haydn para presentar su primera
composicion sinfonica, como si “tuviese ya conciencia plena de su lugar en la historia
de la musica”, similarmente a la vision historica de Napoledn y, quizas, de Goya'“.

La caracterizacion jaspersiana de la época por la “‘tipificacio’ de la produccio
en serie, no tan sols de les maquines d’escriure, sino [...] també de grans nuclis
humans” sirve a la revista gerundense Victors para censurar el gregarismo y la vul-
garizacion de algunos sectores y, en particular, la “‘cursileria’” de la cinematografia
americana.'¥!, Las iniciales con que se firma el articulo han de corresponder a Josep
Maria Corredor i Pomés, que impulsaba esta publicacion cuando acababa la carrera
de Filosofia y Letras en la Universitat Autonoma de Barcelona —después de estudiar,
siendo ya maestro, filosofia y pedagogia en Madrid, donde fue alumno de Ortega—y
que, exiliado en Francia, se interesara notablemente por el existencialismo y tradu-
cira a Sartre'**.

En “Mi Carlitos”, “novela” corta fechada en Luzmela en marzo de 1937 y publi-
cada en Vértice, revista ya mencionada a propdsito de Lain, Concha Espina cita a Jas-
pers.'*. En un registro en la casa de un joven abogado madrilefio que la Guerra Civil
sorprendié en Cantabria y fue apresado por los republicanos, se destripa un muifieco
ante la consternacion de la hija, Paloma, que no llora hasta quedarse sola con su
madre, Dolores. Notese el simbolismo simple de los nombres. La narradora alecciona:

299

38 Libros y autores contempordneos, Madrid, Victoriano Suarez, 1935, p. 65.

139 Ib., p. 244,

W0 El siglo romdntico. Ensayos sobre el romanticismo y los compositores de la época romdntica,
Madrid, Yagties, 1936, p. 117.

HC., J. M., “Tipificacio”, Victors, n® 3, 1-3-1936, p. [19].

142 Vid CrLara RespLANDIS, J., “Index de la revista ‘Victors®”, Anales del Instituto de Estudios Ge-
rundenses, vol. XXII, 1974-1975, pp. 373-376; SeLLEs RiGat, N., “La revista Victors. Art, cultura i
politica en la Girona republicana”, Locvs Ameenus, n° 3, 1997, pp. 195-214; “Dossier Josep M. Corre-
dor”, Revista de Girona, n° 148, septiembre-octubre 1991, pp. 506 y 537; ManEeNT, A., “Homenatge a
Josep M. Corredor”, Revista de Girona, n° 149, noviembre-desembre 1991, pp. 578-579; PacGts JORDA,
V, “Josep M. Corredor o I’esforg de saber”, Revista de Girona, n° 273, julio-agosto 2012, pp. 70-72, y
MonTERO, F., “Presentaci¢”, en CORREDOR, J. M., Contra la valoracio de la mediocritat. Articles i assaigs
d‘exili, Barcelona, Acontravent, 2012, pp. 11-71. Enviado ya el presente articulo, con motivo del cente-
nario del nacimiento, se ha celebrado en Gerona el Simposio Internacional Josep Maria Corredor, el 14
y el 15 de febrero de 2013, y se han publicado diversos escritos sobre ¢l. Agradezco las informaciones
sobre su fondo personal a su hija Marie Rose.

143 N° 7-8, diciembre 1937-enero 1938, s. p., recopilada, con el titulo de “Tragedia rural”, en Luna
roja (novelas de la revolucion), Valladolid, Santarén, 1939, pp. 59-92, en Cuatro novelas, s. a., s. 1., y en
Obras completas, Madrid, Fax, 1955, pp. 590-601. A diferencia del articulo, en los libros figura la errata
“Jospers”. Se comenta el cuento, sin mencionar la cita de Jaspers, en Sawicki, P, “La narrativa espafiola
de la Guerra Civil (1936-1975). Propaganda, testimonio y memoria creativa Alicante”, Biblioteca Virtual
Miguel de Cervantes, 2010, p. 71 <http://www.cervantesvirtual.com>.
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“La verdadera aristocracia es muy sensible desde su primer brote espiritual”, lo que
explicaria que en el “corazon” de la nifia de tres afios, a pesar de ser solamente “un
capullo de mujer”, descollase ya “el egregio individualismo, que el gran fil6sofo Jas-
pers acaba de definir como la esencia del ser intimamente suyo”, “duefio de la gracia
personal en toda su magnitud”. No es de extrafiar que Concha Espina colaborase en la
revista, tanto por su filiacion politica como porque también lo hacia un hijo suyo, Vic-
tor de la Serna, ni que cite a Jaspers, dado que es madre del traductor de E/ ambiente
espiritual de nuestro tiempo y que la idea mencionada, confluyendo con la version de
Ortega, tuvo especial fortuna. La interpretacion de la novelita se sitia, en particular,
en la linea de Dominguez Berrueta.

A pesar de este olvidado precedente, la influencia literaria de Jaspers en la pos-
guerra se vera mediatizada por la aplicacion sartriana del concepto de situacion a la
literatura. Sin embargo, conviene recordar que Luis Martin-Santos, uno de los autores
mas destacados en la introduccion del existencialismo en la narrativa castellana, co-
noce a fondo, como hemos visto, los fundamentos jaspersianos, si bien asimila otras
influencias, especialmente la de Sartre'*.

7. Conclusiones

Aunque pueden existir todavia menciones anteriores, se ha retrotraido la primera
a 1920, en un articulo del psiquiatra Jos¢ Miguel Sacritan sobre patografia del arte.
De todos modos, la publicacion en 1933 de Ambiente espiritual de nuestro tiempo, en
traduccion de Ramon de la Serna Espina, ofrecié una sintesis de la filosofia jaspersia-
na con visos de actualidad que contribuyo6 considerablemente a aumentar su impacto.

Atendiendo al caracter polifacético de Jaspers, era de prever su incidencia en dis-
tintos campos. En la psiquiatria, en que seguira influyendo después de abandonarla,
a veces su propuesta es percibida como un intento de armonizar las concepciones
somaticas —a pesar de caricaturizarlas como una “mitologia”— con las espiritualis-
tas, pero se suele decantar hacia esta tendencia. No obstante, mientras que algunos
celebran que Jaspers advierta de la inconveniencia de la aplicacion tradicional de la
filosofia a la psiquiatria (como Nouvilas y Nieto, que, sin embargo, le reprocha que
no la adscriba a las ciencias naturales), se acostumbra a considerarlo un moderniza-
dor del psicologismo, superando el asociacionismo y el freudismo, justamente con el
analisis filosofico de la conciencia. Sobre todo a partir de los debates de mediados de
los afios treinta sobre la “antropologia existencial”, se le enmarca concretamente en
esta tendencia.

144 Vid., ademas de los estudios sobre ¢l citados, otros muchos sobre su obra literaria, algunos cen-
trados en la vertiente existencial: Eorr, Sh. H. / SCHRAIBMAN, I., “Dos novelas del absurdo. L’ Etranger y
Tiempo de silencio”, Papeles de Sons Armadans, n° 168, mayo 1970, pp. 213-241; RoBerts, G., Temas
existenciales en la novela espaniola de postguerra, Madrid, Gredos, 1973, 1978 BuckLEY, R., La doble
transicion. Politica y literatura en la Espafia de los arios setenta, Madrid, Siglo XXI, 1996, pp. 19-33;
SANTAMARIA PARGADA, A., “Literatura y filosofia: Sartre, Martin-Santos y Bartleby”, Arbor, n° 718, marzo-
abril 2006, pp. 257-263; NEVEU-AGERO, M., “Le ‘réalisme dialectique’ de Luis Martin-Santos: une réap-
propriation enthousiaste et aventuriére de 1’héritage sartrien”, en BALLEsTIN, C., ed., Estudios sobre J. P
Sartre, Zaragoza, Mira Editores, 2007, pp. 325-340; SANCHEZ Arvarez-INsua, A., De Heidegger a Sartre.
“Apdlogos” de Martin-Santos. Una lectura existencial, Madrid, Aubada Editores, 2009.
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En especial, se aprecian sus aportaciones a la psicopatologia, en la que Allgemeine
Psychopathologie se convirtié en un manual de referencia, ya sea leida en aleman
o, desde 1928, en traduccion francesa. Bien valorado por Sacristan, Lafora y Mira,
Jaspers incidira en otros psiquiatras (Sanchis Banus, Sarro, Valenciano, Rey Ardid,
Prados Such, Linares Maza, J. M. Aldama Truchelo, Alvarez Nouvilas, Llopis Lloret,
Gotor, Suil, Justo Gonzalo, de la Vega, Irazoqui, Fuster, Rodriguez Cuevillas...). La
psiquiatria hegemonica durante el franquismo, tanto la capitaneada por Vallejo Najera
como la encabezada por Lopez Ibor, entroncara con planteamientos jaspersianos, de
los que estos ya se habian valido y que, en aquel periodo, se vieron favorecidos por la
exacerbacion del germanismo y el afan de conjurar otras influencias, si bien también
fueron tenidos en cuenta por disidentes, a veces relacionandolos con otras corrientes
de andlisis existencial.

Ademas, Jaspers aporta a la medicina en general una concepcion mas humaniza-
da, particularmente en torno a los conceptos de comprension y comunicacion, que
tendran presentes diversos autores, como Valenciano, Bafiuelos, a pesar de su deriva
racista, y sobre todo Lain, que, habiendo abandonado la psiquiatria, indujo la tesis de
Martin-Santos sobre Dilthey y Jaspers y tuvo presente a este tanto en la teoria y la
historia de la medicina como en el ensayo filosofico. En este campo, se sitia a Jaspers
en las ramificaciones de la fenomenologia, a pesar de su distanciamiento de Husserl,
o en la filosofia existencial o “de la vida”, asimilado o contrapuesto a Heidegger, que
a menudo lo eclipsa. La resefia de Ambiente espiritual de nuestro tiempo por José
Antonio Maravall en la Revista de Occidente reclamaba ya la anticipacion de las con-
cepciones orteguianas a las jaspersianas, pero, ademas, la reivindic6 el propio Ortega,
reprochando a Jaspers la falta de formacion filosoéfica. Este distanciamiento y el de
otros maestros, dificultd su penetracion en la filosofia hispanica. Ello contribuyo6 a
que, lejos de la devocion que le profesara Millan-Puelles, su pensamiento no cuajara
tampoco mucho en autores relativamente proximos a ¢l en algunos aspectos (Zubiri,
Gaos, Joaquim Xirau, Nicol, Ferrater Mora...), aunque lo tuvieron presente, al igual
que Mirabent en sus reflexiones estéticas.

Los carices sociologicos del pensamiento jaspersiano favorecen que fuera es-
grimido desde distintas ideologias politicas, si bien no me constan reivindicaciones
marcadamente revolucionarias y quizas lo fuera mas por sectores derechistas, lo que,
anadiéndose al desconocimiento de su compromiso antinazi, propiciara la pervivencia
de su incidencia durante el franquismo. Ademas, junto a su componente psicologico,
le confieren proyeccion pedagdgica, como ilustra la incidencia en Roura-Parella. En
cuanto a la religion, se valora el diagnodstico de la crisis “espiritual” y, a veces, su
condicion de creyente (Alayde, Dominguez Berrueta, Sanchez Mazas...), aunque a
menudo se le reprocha su mero deismo (como ilustran Religion y Cultura, El Mati y
Revista de Psicologia i Pedagogia), cuando no se le catoliza, bien sea intencionada-
mente o por confusion.

En la vertiente artistica, ademas de la patografia, destaca el estudio historico y
sociologico jaspersiano de la cultura, con especial atencion a la masificacion, en Am-
biente espiritual de nuestro tiempo, tomado en consideracion por el musicologo Sala-
zar y criticos literarios como Barja, Diaz-Plaja, Esquerra y Corredor. Concha Espina,
madre del traductor de esta obra, cita a Jaspers para defender el “egregio individua-
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lismo” en una sensiblera novelita, muy limitada por el maniqueismo de la propaganda
del bando sublevado. Sin embargo, sera justamente un estudioso de las teorias psi-
quiatricas jaspersianas, Luis Martin-Santos, uno de los escritores que mas contribuira
al cultivo de la narrativa existencialista en la posguerra, aunque incorporando otros
referentes, particularmente el sartriano.

En los afios treinta se acufia ya el término existencialismo, como ilustran la Revis-
ta de Psicologia i Pedagogia y Antonio Machado, aludiendo a marcadas tendencias
existenciales, que, sin embargo, todavia no estaban suficientemente cohesionadas para
constituir un movimiento de gran impacto. A buen seguro, el desarrollo de los estu-
dios de las diversas disciplinas aportara nuevas muestras que aumentaran el nimero
de autores interesados en Jaspers y precisaran el influjo en los ya citados, tanto en
aquella época como en la posguerra. En cualquier caso, los datos conocidos muestran
ya una incidencia considerable, amplia y proteica.
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Resumen: En el articulo comparo las tradiciones filosoficas y literarias que se han dado en
Latinoamérica, a partir del siglo XIX y que se han consolidado como parte fundamental del
latinoamericanismo. El objetivo es crear un mapa conceptual y bibliografico del desarrollo,
la historia y la situacion actual de diversas filosofias y literaturas formadas en Latinoamérica,
bajo la tesis de la division de esta tradicion en sus despliegues barrocos y romanticos.

Palabras clave: Historia de las Ideas, Filosofia de la Liberacion, Codigofagia y Antropofagia,
Literatura latinoamericana, Oralidad y Escritura.

Abstract: In this article, I compare the philosophical and literary traditions that, since the
nineteenth century, have taken place in Latin America. These traditions became a fundamental
part of Latinamericanism. The main objective is to create a bibliographic and conceptual map
of development, history and the current status of various Latinamerican philosophies and
literatures. All this since the central thesis of the division of this tradition in its baroque and
romantic deployments.

Key words: History of Ideas, Philosophy of Liberation, Antropofagia and Codigofagia,
Latin American Literature, Orality and Writing.

Adids, Garcilaso de la Vega,

tus claros cristales de sufrimiento.
Yo vine a decir palabras en otro
tiempo, junto a gentes que padecen
desasosegadas por el impulso

de comer, comidas por la amargura;
débiles guerreros involuntarios

que siguen banderas sin gloria,

que lloran de miedo en las noches,
que se desajustan sin esperanza.

Rubén Bonifaz Nuiio
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a llamada “literatura latinoamericana” es un fendmeno acotado en el tiempo,

tiene su origen en el siglo XIX y parece alcanzar sus ultimas sintesis en los

tardios lustros del siglo XX; es similar al fenomeno de la llamada “filosofia
latinoamericana”, que se cultiva y construye en un periodo y bajo un proceso similar,
dependiente de las formas nacionales de constitucion de la region y tendiente, cada
vez de forma mas acentuada, a establecerse como una rama de la historia de las ideas
romanticas'. Quiza podemos decir, en un intento de fijar fechas y sefiales, que los ulti-
mos textos, ya criticos de estas tradiciones pero aun codificados dentro de las mismas,
sean Los detectives salvajes (1998), de Roberto Bolafio, en el terreno de la ficcion; La
critica de la razon latinoamericana (1996), de Santiago Castro Goémez, en la filoso-
fia; y el importante libro de Angel Rama La ciudad letrada (1984), en el campo de la
critica literaria’.

En tanto se discute —y acaso establece— esta hipotética periodizacion, resurgen en
el panorama contemporaneo otras formas filoséficas y literarias que fueron opacadas,
brutalmente en el siglo XX, por el intento de agrupar bajo alguna norma esencial la
vida cultural de la region. Basicamente, se trata de las llamadas filosofias y literaturas
“originarias”, en las que se revitaliza el periodo épico del siglo de la conquista (1492-
1521) y, de forma muy densa por sus componentes y vigencia social, las literaturas
y filosofias de corte barroco y neobarroco. Estas tltimas abrevan directamente del
largo siglo donde se constituye el proceso de mestizaje latino y anglo-americano,

' Es importante recalcar que por literatura y filosofia latinoamericana entiendo aquellas manifesta-
ciones que se constituyen junto a los procesos de regionalizacion que generan las independencias del siglo
XIX. Para una perspectiva diferente, en la que se estudia el fenomeno bajo la presuncion de que Latino-
américa solo es una geografia dada en el tiempo, véanse, en especial, los enfoques sajones, por ejemplo:
CasTrRO-KLAREN, Sara (ed.), Latin American Literature and Culture, (USA-UK, Blackwell, 2008). Hart,
Stephen M, 4 Companion to Latin American Literature, (USA-UK, Tamesis, 2007). NUCCETELLI, SUSANA,
OFELIA ScHUTTE Y OTAvIio BUENO (eds.), A Companion to Latin American Philosophy, (Wiley-Blackwell,
USA-UK, 2010). Asimismo, para una perspectiva de larga duracion pueden consultarse las siguientes
obras en espafiol: BoHOrRQUEZ, CARMEN, ENRIQUE DUSSEL Y EDUARDO MENDIETA (eds.). Historia del Pen-
samiento Filosofico Latinoamericano, del Caribe y “Latino” (1300-2000), (México, Siglo XXI Editores,
2009) y los importantes cuatro volumenes de la Historia de la literatura hispanoamericana, de JOSE
MiGueL Oviepo, (Madrid, Alianza, 1995-2001). Respecto a las relaciones entre filosofia y literatura en
Latinoamérica existen muy pocos trabajos, puede verse el libro de JorGE J. E. Gracia Y MIREYA CAMU-
RATI, Philosophy and Literature in Latin America. A critical Assessment of the Current Situation (Albany,
State University of New York Press, 1989). Si bien en este libro se desdoblan en dos bloques los temas, por
un lado los estudios sobre filosofia y, por otro, sobre literatura, existe ya un intento de buscar relaciones
tedricas y practicas de las disciplinas. Un breve trabajo que explora las ideas filosofica en la literatura de
la region fue escrito por JESUS AGUILAR, “Philosophy and Latin American Literature”, pp. 372-383, (en
NuceTTELLL, 4 Companion to Latin American Philosophy, loc. Cit).

2 Las primeras ediciones de los tres textos son las siguientes: RamMA, ANGEL, La ciudad letrada. Ha-
nover, Ediciones del Norte, 1984. CASTRO-GOMEZ, SANTIAGO, Critica de la razon latinoamericana. Barce-
lona, Puvill Libros, 1996. BoLaxo, RoBERTO, Los detectives salvajes. Barcelona, Anagrama, 1998. Sobre
el libro de Rama, en la cuarta de forros, escribe Mario Vargas Llosa esta importante observacion: “En esas
visiones de conjunto —derroteros, evoluciones, influencias, experimentados por escuelas o generaciones
de uno a otro confin— probablemente nadie —desde la audaz sinopsis que intent6 Henriquez Urefla— ha
superado a Angel Rama”.
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(1588-1764); proceso fundamental de las diversas identidades que se construyen y
deconstruyen en América durante cinco siglos. Bolivar Echeverria demarca el largo
siglo XVII americano en los siguientes términos:

Podriamos hablar de todo un periodo histérico, de un largo siglo XVII, que comenzaria, por
decir algo, con la derrota de la Gran Armada a finales del siglo XVI (1588) y que terminaria
aproximadamente con el Tratado de Madrid, de 1764; de una época que comenzaria con
el primer signo evidente de su desmoronamiento, cuando la Espafia borbonizada aniquila
el estado de los guaranies inspirados por los jesuitas al ceder a Portugal una parte de sus
dominios de Sudamérica —fecha que al mismo tiempo subraya la destruccion del incipiente
mundo histdrico latinoamericano, iniciada cuando el imperio, empefiado en una “remoder-
nacion” que prometia salvarlo, pretendié hacer de su parte americana una simple colonia®.

Ejemplos de estas formas y estilos barrocos y neobarrocos o de autores que abre-
van del largo siglo XVII americano, entre muchas y muchos otros de los pensadores
contemporaneos, son las obras en el terreno de la filosofia de Mauricio Beuchot, Luiz
Costa Lima, Bolivar Echeverria y Carlos Lenkersdorf; en el de la literatura, la obra de
Mauricio Carrera, Rubén Fonseca, José Emilio Pacheco o Nicanor Parra®.

En este complejo despliegue contextual, las formas literarias y filosoficas de la
region forman no sélo una cartografia tensa y en permanente movimiento, sino un fe-
ndémeno de confrontacion interno que se juega, de manera particular, en las obras tanto
filosoficas como literarias que se gestan ahora, en los primeros lustros del siglo XXI.

Sumado a estos fenémenos que desdibujan la posibilidad de hablar de una sustancia
americana o latinoamericana, es de especial interés observar los siguientes factores:

a) como la reconfiguracion de los estatutos nacionales y estatales juegan actual-
mente con esa idea romantica de la identidad latinoamericana. Idea que tuvo
un impacto innegable en la constitucion de las diversas identidades de la region

3 ECHEVERRIA, B., La modernidad barroca, México, ERA, 1989, p. 59.

4 Gran parte de las obras de Echeverria abrevan directamente de la problematica desatada, y en mu-
chos sentidos vigente, en el mundo barroco latinoamericano. Véase por ejemplo: ECHEVERRIA, BOLiVAR,
La modernidad de lo barroco. Respecto a Beuchot debe sefialarse su constante actualizacion tanto de la
filosofia barroca como de la filosofia medieval, el lector o la lectora puede remitirse a su obra mas impor-
tante: Tratado de hermenéutica analégica, (FFyL-UNAM, 1997). Respecto a Costa Lima el trabajo que
hace entre la literatura, la historia y la filosofia no sélo en si mismo presupone tensiones barrocas sino que
en varios trabajos hace énfasis en las formas barrocas clasicas y sus reactualizaciones contemporaneas, por
ejemplo en O Controle do imaginario & A afirmagdo do romance, (Brasil, Companhia das Letras, 2009).
Finalmente, el trabajo que ha realizado Carlos Lenkersdorf en las comunidades tojolabales y el intento de
mostrar la complejidad de su pensamiento y representacion del mundo ha alentado a muchos/as pensado-
res/as en Latinoamérica a desarrollar y mostrar estas cosmovisiones. El libro paradigmatico de esta ola de
investigaciones es Los hombres verdaderos. Voces y restimonios tojolabales, (México, Siglo XXI, 1996).
Respecto a los literatos, en parte de sus obras surgen caracteristicas barrocas y neobarrocas muy claras,
como por ejemplo, la permanente donacion de forma; la relacion densa entre mitologia y cotidianidad en
la configuracion de personajes y estrategias lingiiisticas; o la eleccion manifiesta de sentido dentro de un
codificado mundo de las artes y contra-artes vigente. Muestras de esto pueden rastrearse en MAuricio CAR-
RERA, La derrota de los dias, (México, Estado de México, 2009). RuBem Fonseca, Ela e outras mulheres,
(Brasil, Companhia das Letras, 2006). José Emilio Pacheco, Las batallas en el desierto, (México, Era,
1981). O en el fundamental libro de NicaNOR PARRA, Poema y antipoemas, (Chile, Nascimento, 1954).
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y que, en la primera mitad del siglo XXI, parece estar mucho mas ligada a una
postura de retdrica politica y de emergencia econdmica. Dicha postura sélo
débilmente se desenvuelve, contrariamente a como se percibiera alrededor de
la Revolucion cubana (1959), como un despliegue cultural.

b) Como esta nocion se abandona en gran parte de las obras literarias y filosoficas,
a la par que, bajo otros ropajes —como el de la globalizacion, el cosmopolitis-
mo, la decolonizacidn, el fendmeno barroco, el factum del mestizaje, el estilo
realista o neorrealista, la narrativa histérica o de género— resurge o muta la
tentacion de volver a situar un discurso reflexivo y ficcional dentro del juego
regional de la identidad, el poder y la creacion de sentido’.

En este contexto, mas que insistir en pensar las formas en que se sigue postulando
la idea de la literatura o la filosofia latinoamericana, es pertinente ver su constitucion
dentro de la historia de la ideas y se concrecion en el fendmeno de sentido que, si bien
sigue teniendo hasta ahora como hecho rector una identidad que se desdobla en los
idiomas espafiol y portugués, cada vez encuentra una diversidad formal més radical,
tanto lingtiistica como cultural, que hace imposible el establecimiento de una idea rec-
tora de pensamiento o imaginacion dentro de la region que llamamos Latinoamérica®.

2

Es posible establecer dos formas rectoras de trabajar sobre la idea de la literatura
y la filosofia latinoamericana a partir de su gestacion en el siglo XIX y su desarrollo
en el siglo XX; ambas formas parten de la idea de que, en la region, lo distintivo de la
ficcion y la reflexion es su caracter ecléctico, de mixtura. Su tendencia a establecer el
intercambio, cruce o devastacion de cddigos en su interior. Este fendmeno de mestiza-
je ha sido estudiado desde una perspectiva derivada de las ciencias o, por el contrario,
desde un formalismo y existencialismo de corte cultural’.

5 Dos libros pueden mostrar este interesante movimiento de permanencia y cambio de sentido del
discurso latinoamericanista que, como suele ocurrir, se construyen desde convocatorias discursivas ligadas
a la academia norteamericana: MENDIETA, E. (ed.) Latin American Philosophy. USA, Indiana University
Press, 2003. MILLAN-ZAIBERT, E. Y SALLES, A., The Role of History in Latin American Philosophy, USA,
State University of new York Press, 2005.

¢ Otro ejemplo de lo que se ha sefalado, la diversidad formal en el terreno semidtico y cultural de la
América latina, tiene que ver con las literaturas francofonas y anglofonas de las Antillas. Un texto que ex-
plora, desde la critica y el ensayo literario, una parte de la riqueza y diversidad de la literatura antillana fue
escrito por SERGIO UGALDE QUINTANA: La poética del cimarron: Aimé Césaire y la literatura del Caribe
Francés, CNCA, México, 2007.

7 Ambas formas, aquéllas que derivan de la idea de raza y por lo tanto plantean las ideas de mestizaje
a partir de las metaforas de la ciencia, como aquéllas que desconectan la idea de raza y derivan en estudios
de tipo formal y semidtico pueden rastrearse en las obras de Alfonso Reyes y Fernando Ortiz. El primero
es muy radical en su lectura semiodtica de decodificacion de simbolos, por mas que no puede ocultar, fa-
talmente, un racismo contra los pueblos indigenas. En especial, véase Ultima Tule (Obras completas XI,
Mexico, FCE, 1960). Ortiz por su parte, quien pone en juego la nocion de “transculturacion” que retomara
especialmente Angel Rama, comienza con un recalcitrante distanciamiento de la idea de raza para final-
mente regresar a ésta. Su libro mas trascendente es Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar. Trabajos
relevantes sobre estos dos autores seminales en el pensamiento latinoamericano, y sus obras referidas, son:
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En el primer sentido, se gestan los estudios que han entendido el fendomeno a partir
de la “metafora naturalista del mestizaje cultural”. Esta metafora, que es un desarrollo
necesario al pensar el mestizaje a partir de una identidad racial, fue comprendida en
estos términos por el filésofo Bolivar Echeverria,

[...] la idea del mestizaje cultural como una fusion de identidades culturales, como una
interpenetracion de sustancias histdricas ya constituidas, no puede hacer otra cosa que dejar
fuera de su consideracion justamente el nicleo de la cuestion, es decir, la problematizacion
del hecho mismo de la constitucion o conformacion de esas sustancias o identidades, y del
proceso de mestizaje como el lugar o el momento de tal constitucion.

La metafora naturalista del mestizaje no puede describirlo de otra manera que: a) como la
“mezcla” o emulsion de de moléculas o rasgos de identidad heterogéneos, que, sin alterar-
los, les darian una apariencia diferente; b) como el “injerto” de un elemento o una parte de
una identidad en el todo de otra, que alteraria de manera transitoria o restringida los rasgos
del primero, o ¢) como el “cruce genético” de una identidad cultural con otra, que traeria
consigo una combinacion general e irreversible de las cualidades de ambas®.

Desde esta perspectiva cientista o cientifica, se han derivado las metaforas de la fi-
losofia y la ficcion ecléctica, heterogénea, hibrida, yuxtapuesta, transcultural e incluso
los desarrollos contemporaneos, de influencia norteamericana, que crean conceptos
derivados de las teorias posmodernas, poscoloniales o decoloniales, como los de
filosofia o literatura transmoderna o transhistdrica’. Uno de los problemas centrales
de estas teorias, clave para entender la idea substancial de una identidad latinoa-
mericana reflejada en su literatura o en su filosofia, es que los fendémenos quedan
descritos en funcion, precisamente, de una idea romantica, y en muchos sentidos
decimondnica, que en aras de postular una identidad substancial subsume el comple-
jo fenomeno material y concreto de los comportamientos que se desenvuelven dentro
de Latinoamérica.

Roias, R., “Contra el homo cubensis: transculturacion y nacionalismo en la obra de Fernando Ortiz”, en
Cuban Studies. Volume 35, 2004, pp. 1-23. BIRKENMAIER, A., “Entre filologia y antropologia: Fernando
Ortiz y el Dia de 1a Raza”, en Antipoda. No. 15, julio-diciembre, 2012, pp. 193-218. GUTIERREZ GIRARDOT,
La imagen de América en Alfonso Reyes, Madrid, Insula, 1955.

$ ECHEVERRIA, B., 0. ¢., pp. 30-31.

° Libros clasicos al respecto son el ya citado Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar de Fernando
Ortiz (La Habana, Jesus Montero editor, 1940); Transculturacion narrativa en América Latina, de Angel
Rama (México, Siglo XXI, 1982); Culturas hibridas: estrategias para entrar y salir de la modernidad,
de Néstor Garcia Canclini (México, Grijalbo, 1989) y Escribir en el aire: ensayo sobre la heterogeneidad
socio-cultural en las literaturas andinas, de Antonio Cornejo Polar (Lima, Editorial Horizonte, 1994). Cabe
sefialar, como se ha hecho, que esta critica literaria, al igual que las filosofias y literaturas de corte natura-
lista, ya incubaba una critica interna. En este caso, la ambigiiedad esta en la misma obra del iniciador de la
metafora, Ortiz, y de uno de los mas brillantes continuadores, Cornejo Polar. Como lo recuerda Rafael Rojas
en el texto citado esta autocritica se encuentra en dos ensayos, respectivamente, de Fernando Ortiz y Cornejo
Polar: “Por la integracion cubana de blancos y negros” y “Mestizaje e hibridez: los riesgos de las metaforas”.
Respecto a las relaciones entre el pensamiento en Latinoamérica y las teorias coloniales y poscoloniales,
donde destacan las obras de Anibal Quijano, Enrique Dussel y Walter Mignolo, véase el articulo de OFtLIA
ScHutTE, “Philosophy, Postcoloniality, and Posmodernity”, en NUCCETELLI, SUSANA, OFELIA SCHUTTE Y OTAVIO
Bueno (eds.), 4 Companion to Latin American Philosophy, pp. 312-326. Estas ideas han llegado a una de sus
ultimas formulaciones en el libro de MiGNoLo: The Idea of Latin America, USA, Blackwell, 2005.
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La otra perspectiva, de mas larga duracion, pero que se encuentra claramente ex-
presada en el modernismo brasileiro, se concreta en la figura de la antropofagia. Esta
idea parte del mismo hecho, lo distintivo de la fundacion e identidad de la cultura
latinoamericana seria su fusion y reactualizacion del cédigo europeo pero a partir
de la reconstitucion radical de este cddigo, al grado de crear una forma moderna
totalmente novedosa, en el sentido que trabajara Alfonso Reyes, la idea formal de la
América-latina. En este sentido, es que Reyes puede incluso ver como este ejercicio
antrop6fago regresa a las mas notables inteligencias de Europa:

Montaigne reconoce que el solo contraste entre el Antiguo y el Nuevo Mundo lo desperto
a esa comprension para todas las doctrinas que Bacon y Shakespeare aprenderan de ¢él, ese
perdon, esa caridad. [...] Dispuesto siempre a abrir la ventana de la paradoja, se le antoja
preguntarse si, después de todo, la civilizacion acostumbrada no seria un inmenso desvio;
[...] si las costumbres no tendrian tan s6lo un fundamento relativo. Y acaba asi por descu-
brir el refinamiento y el arte entre las poblaciones edénicas del Tupi-Guarani. Es cierto, se
decia Montaigne, que aquellos indigenas son canibales, pero ;no es peor que comerse a sus
semejantes el esclavizar y consumir, como lo hace el europeo, a las nueve décimas partes de
la humanidad? América tortura a sus prisioneros de guerra; pero Europa, piensa Montaig-
ne, se permite mayores torturas en nombre de la religién y de la justicia'.

En este canibalismo radicalizado y explosivo es que hay una impronta barroca que
desata la antropofagia"'. Esta seria, metaféricamente, el acto de asimilacion, ritual y
simbolica, de la cultura occidental. El término se va construyendo en una compleja
relacién, mediante las herramientas de las vanguardias europeas, entre la necesidad
de un pasado que tiene elementos tragicos e incuestionables —de ahi en parte la pre-
ponderancia de la historia en el pensamiento latinoamericano— y un presente que se
comprende, primariamente, con metaforas de una espacialidad que debe ser interveni-
da y reconstruida. El espacio de América se piensa entonces como barbarie, paraiso,
desierto, laberinto, utopia o distopia'?. Es en cierto sentido una impostacion futurista.

Sin embargo, la idea de la antropofagia no decae en ninguin esencialismo libertario
o decadente y por esto se aleja del clasico paradigma del siglo XIX entre civilizacion

19 ReYEs, A., Ultima Tule. Obras completas XI, México, FCE,1960, pp. 58-59.

1 Sobre la metafora del Caliban dentro del pensamiento y la teoria en Latinoamérica, véase: Ropo,
Jost EnrIQUE CaMiLo, Ariel. Los motivos de Proteo, (Prologo: Carlos Real de Azta. Edicion y cronolo-
gia: Angel Rama. Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1993). FERNANDEZ RETAMAR, Calibdn, apuntes sobre la
cultura en nuestra América, (México, Editorial Didgenes, S. A., 1972). Morsg, RicHArRD M. El espejo de
Prospero. Un estudio de la dialéctica del Nuevo Mundo, (México, Siglo XXI, 1982). MonsivAls, CAR-
Los, “Civilizacion y Coca-Cola”, (en Nexos. No. 104, agosto de 1986. pp. 19-29). Costa Lima, Luiz, “A
ficcdo obliqua e The Tempest”, (en Pensando nos tropicos. Rio de Janeiro, Rocco 1991. pp. 99-118). DE
LA SIERRA DE LA VEGA, CARLOS ANTONIO, La ultima tempestad. Shakespeare y América latina, (México,
FNCA-ICM, 2000). OrLiva MENDOZA, CARLOS, “El naufragio del Caliban”, (en La creacion de la mirada.
Ensayos sobre literatura latinoamericana. México, Editorial Verdehalago/INBA, 2004, pp. 43-66).

12 Véase al respecto, SCHEINES, GRACIELA, Las metdforas del fracaso, (Ediciones Casa de las Améri-
cas, La Habana, 1991). Pueden consultarse, para el estudio de dos casos especificos en la literatura, mis
libros: Literatura y azar. Cuatro ensayos sobre Borges, (México, Coordinacion de Bibliotecas-Gobierno
del Estado de Coahuila, 2011) y Deseo y mirada del laberinto. Julio Cortazar y la poética de Rayuela,
(México, CONACULTA y Universidad Auténoma “Benito Juarez” de Oaxaca, 2002).
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y barbarie. Propiamente, la metafora de la antropofagia, al radicalizarse, no puede ser
equiparada a la idea del buen salvaje o a la idea del canibal, ni por otra parte propone
un ethos vengativo o el regreso al estado de naturaleza de los pueblos originarios, en
este caso en el Brasil; para entenderla cabalmente es necesario considerar la misma
metafora. Senala Luiz Costa Lima:

Parece, em primeiro lugar, util ressaltar que, na antropofagia, o inimigo nao ¢ identificado
com algo impuro ou com um corpo poluido, cujo contato entdo se interditasse. Esta antes
seria uma concepgao propia aos puritanos. Deste modo, a negacdo do inimigo, sua con-
denagdo ao completo esquecimento representa o avesso do que postula o Manifesto. Em
segundo lugar, convém destacar que a antropofagia, tanto no sentido literal como no meta-
forico, ndo recusa a existéngia do conflito, sendo que implica a necesssidade da luta. Recusa
sim confundir o inimigo com o puro ato de vinganga. A antropofagia é uma experiéncia
cujo oposto significaria a crenga em um limpio e mitico conjunto de tragos, do qual a vida
presente de um povo haveria de ser contruida’®.

Es, metaforicamente, al deglutir las formas del arte de Europa que estos escritores
brasileiros figuran su pasado, y realmente asi es como se terminan comportando gran
parte de las y los pensadores en Latinoamérica. Este particular modernismo libera de
una manera alegdrica una serie de datos historicos, sociales y étnicos que dan gran
fuerza a sus obras y a su lenguaje. Como sefalé Antonio Candido, en sorprendente
sintonia con Urefia, Reyes Lezama e incluso Borges: en el proceso antropofagico exis-
te un sentimiento de triunfo y de encuentro profundo del mestizo que por un momento
rompe la ambigiiedad fundamental, “la de ser un pueblo /atino, de herencia cultural
europea, pero étnicamente mestizo, situado en el trépico e influenciado por las cultu-
ras primitivas, amerindias y africanas”'.

Esta funcion de resignificacion y produccion de sentido que aporta la propia Euro-
pa se haria desde la devastacion que sufren las culturas y las naturalezas originales de
América —desde sus ruinas— pero, a la vez, desde la incorporacion de otras culturas,
africanas y orientales, que crean, en un proceso abierto y tragico de modernidad, las
diversas identidades de Latinoamérica. Esta perspectiva insistira en que los procesos
de identidad en la region, como lo hacen no sélo los modernistas brasileiros, sino en
especial las formas barrocas y neobarrocas del pensamiento, se gestan mediante un
proceso violento de devoracion y devastacion de codigos que debe resolverse en nue-
vas formas culturales y en nuevos paradigmas de vida'.

Codigofagia ha llamado Bolivar Echeverria a este permanente formalismo semio-
tico cultural que se resuelve en la critica y desmontaje de todo cddigo que intenta
esencializarse, permanecer inmutable en el tiempo. Seria un proceso barroco y frené-
tico, permanente fibrilacion de sentidos, que tiende a eliminar la posibilidad de que

13 Costa Liva, L., Pensando nos tropicos, Rio de Janeiro, Rocco.1991, p. 26.

14 CaNDIDO, A., “Literatura y cultura de 1900 a 1945”,Critica Radical. Venezuela, Biblioteca Ayacu-
cho, 1991, p. 220.

15 En dos autores se sintetizan de manera ejemplar los procesos codigofagicos al recrear una estéti-
ca de increible profundidad: José Lezama Lima y Jorge Luis Borges, Véase simplemente el despliegue
semiotico en estas obras: La expresion americana (México, FCE, 2005) y El Aleph (Argentina, Losada,
1949).
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un solo codigo domine a otros de forma substancial y, por el contrario, provoca la
aparicidon de nuevos codigos de sentido que, potencialmente, trastocarian la violencia
genocida que entrafia la modernidad capitalista y daria paso a la violencia formal de
la mutacion permanente de las identidades'®.

Dentro de estos dos grandes paradigmas de comprension de la cultura latinoameri-
cana y, especificamente, sus formalizaciones ficcionales y filoséficas es que podemos
acercarnos a algunos aspectos del latinoamericanismo en el siglo XX.

3

El aliento reflexivo que funda la idea historico-filoséfica sobre la especificidad, cir-
cunstancia y contexto del pensamiento latinoamericano, tal como fue entendido entre
los afios cuarenta y ochenta, se funda en una ponencia de José Gaos, “El pensamiento
hispanoamericano”'’. Gaos planteara en aquel trabajo la tesis central de que el pensa-
miento en Latinoamérica, en tanto historiografia, tiene una especificidad politica y de
ahi que su despliegue sea particularmente pedagdgico y estético. En aquel escrito, el
fildsofo transterrado se enfrenta al hecho de entender un pensamiento que esta cons-
tituido con base en dos momentos fundamentales, la decadencia del imperio espafiol
y las gestas de independencia del siglo XIX, colige que su decurso epistemologico es
necesariamente histdrico, y esto conlleva no sélo su marcado acento politico, sino un
despliegue de contenidos atado a su despliegue formal. Sefiala Gaos:

todo objeto como la América Latina es un objeto historico, y un objeto historico solo puede
ser objeto de una actividad de contenido historiografico, de una actividad historiografica,
de historiografia. [...] presente, pasado y futuro estan cada uno en relacion de construccion
o reconstruccion mutua con los otros dos —e historiografia es reconstruccion del pasado
constructiva del presente y del futuro—'%.

Dentro de esta reconstruccion prospectiva, y acaso ya utopica, Gaos encuentra el
punto de fundamentacion de un pensamiento propiamente americano —para €l vigente
hasta el mismo momento en que presenta su ponencia— en Siglienza y Gongora:

punto de partida de un pensamiento cuyo primordial objeto empieza por ser la América
autdctona, aborigen y la colonia en su peculiaridad cultural, nacional, para acabar siendo
la independencia politica de la misma, y la constitucion y reiterada reconstitucion de los
paises independientes, y, cuando menos, una filosofia original de estos paises'.

16 En estos términos entiende Bolivar Echeverria el despliegue de su nocién de codigofagia: “Las
subcodificaciones o configuraciones singulares y concretas del codigo de lo humano no parecen tener
otra manera de coexistir entre si que no sea la del devorarse las unas a las otras; la de golpear destructiva-
mente en el centro de simbolizacion constitutivo de la que tienen en frente y apropiarse e integrar en si,
sometiéndose a si mismas a una alteracion esencial, los restos aun vivos que quedan de ella después.” La
modernidad de lo barroco, pp. 51-52.

17 GAos, J.., “El pensamiento hispanoamericano”, en Obras completas ¥, UNAM, México, 1993, p.
26. 1" ed 1944.

8 1b., p. 26.

¥ Ib., p. 34.
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Es en este sentido y despliegue que Gaos insiste en que se trata de una filosofia de
corte politico “en el amplio sentido relativo a la comunidad cultural”:

Amplio sentido en el cual lo politico es pedagdgico en un sentido igualmente amplio, el de
educativo, formador, creador, de la comunidad cultural, que comprende también hasta el
sentido mas estricto del término®.

Alrededor de este trabajo, que impulsa y sintetiza las ideas en torno a las represen-
taciones historicas de la filosofia en Latinoamérica, se genera toda una serie de titulos
fundamentales para la consolidacion de las diversas ideas de nacion que se disputan
en la region. Alrededor de mediados del siglo XX se escribe Las ideas en Cuba (1938)
de Medardo Vitier; El positivismo en México (1943), de Leopoldo Zea; La filosofia
en el Uruguay, de Arturo Ardao (1956)*'. Este conjunto de trabajos, que es parte de
la fundacion de la tradicion de la historia de las ideas en Latinoamérica, alcanza su
formulacion tedrica mas acabada en la disputa entre Salazar Bondy y Leopoldo Zea
sobre la cuestionable posibilidad de que exista la “filosofia de América” y sobre la
“filosofia sin mas™?*. Esta polémica, descrita por Horacio Cerutti como “uno de los
eslabones centrales del pensar filosofico actual en América Latina™ se juega entre
la imposibilidad del desarrollo de una filosofia bajo condiciones de dominacién co-
loniales —como indica Salazar Bondy— frente a la idea universal de que la filosofia
necesariamente se desarrolla en cualquier sociedad humana. En este ultimo sentido es
que Zea sostiene que una “filosofia sin mas”, al ejercer su racionalidad intrinseca, se
imbrica, en este caso, con los proyectos de emancipacion. Si intentaramos contempo-
rizar estas posturas, podriamos decir que, por un lado, se trata de una critica negativa
radical —en el caso de Salazar Bondy— que intenta extremar la paradojica negacion
filosofica del ejercicio de un pensamiento, que ya se encontraria codificado dentro de
un modelo decadente de dominacion, para generar una filosofia de la liberacion. Por
el otro —el de Zea— de una filosofia afirmativa de si misma que articula, a partir su
cosmopolitismo critico, los contextos de emancipacion. Ambas posturas, claves en la
fundacion tanto de la Historia de las ideas latinoamericanas como de la Filosofia de
la liberacion latinoamericana, han tenido desarrollos complejos y diversos, que van
desde las teorias criticas y utdpicas hasta las filosofias multiculturales, poscoloniales

20 Jb.

2l Ademas de los textos sefialados (ViTiErR: Cuba, Editorial Tropico; Zea: México, FCE; Ardao: Méxi-
co, FCE) cabe mencionar las siguientes obras: VITIER, MEDARDO, La filosofia en Cuba, (México, FCE,
1948). FrancovicH, GUILLERMO, La filosofia en Bolivia, (Argentina, Losada, 1954). SaLazar Bonpy,
AuGUSsTO, La filosofia en el Peru. Panorama historico, (USA, Unidén Panamericana, 1954). Costa, CruUZ,
Contribui¢do a historia das idéias en Brasil, (Rio de Janeiro, José Olimpo, 1956). Larrovo, FrRANCISCO,
La filosofia americana: su razon y su sinrazon de ser, (México, UNAM, 1958). SOLER, RICAURTE. Estudios
sobre la historia de las ideas en América Latina, (Panama, Universidad de Panama, 1959).VALLE, RAFAEL,
Historia de las ideas contemporaneas en Centro América, (México, FCE, 1960). INGENIERO, JOSE, La
evolucion de las ideas argentinas, (Buenos Aires, Futuro, 1961). ZEa, LEoroLDoO, El pensamiento latino-
americano, (2 vols. México, Pomarca, 1965).

22 Véase en especial, BONDY, SALAZAR, A., ;Existe una filosofia de nuestra América?, Siglo XXI Edi-
tores, México, 1988 y Zea, LEorPOLDO, La filosofia americana como filosofia sin mas, Siglo XXI Editores,
México, 1975.

2 CeruTTl, H.., Filosofia de la liberacion latinoamericana, México, FCE, 1983, p. 19.
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y decoloniales en Latinoamérica. Puede indicarse que el libro que sintetiza en un
primer momento este debate es La filosofia actual en América Latina, en el que se re-
unen, a partir de una seleccion que realizan Eli de Gortari, Adolfo Sdnchez Vazquez,
José Luis Balcarcel y Gabriel Vargas, una serie de ponencias que se presentaron en el
Primer Coloquio Nacional de Filosofia que se celebrara el afio de 1975, en Morelia,
Michoacan. Los participantes del volumen son: Arturo Ardao, Rolando Cordera, Ar-
naldo Cordova, Enrique Dussel, Pio Garcia, Rosa Krauze, Francisco Mir6 Quesada,
Ma. Rosa Palazén, José Antonio Portuondo, Ma. Elena Rodriguez de Magis, Artu-
ro Andrés Roig, Ricaurte Soler, Mario Sambarino, Abelardo Villegas, René Zavaleta
Mercado y Leopoldo Zea.

Hacia los afios ochenta, esta tradicion alcanza una plena estabilidad en tanto ca-
noniza sus obras, define claramente los problemas, debates y figuras y, de hecho, se
establece, con variantes nacionales, como la rama de ensefianza guia de los estudios
de filosofia latinoamericana®.

Por otra parte, la escuela de Gaos toma otros derroteros, que desestiman el proble-
ma de la independencia y de lo nacional, y se concentran en las formas conflictivas y
de resistencia que laten en el siglo XX. Hay tres libros fundamentales para observar

24 ARDAO, ET AL, La filosofia actual en América latina, México, Grijalbo, 1975. Existe también la
importante Declaracion de Morelia. Filosofia e independencia, que es parte del mismo congreso y que
suscriben Enrique Dussel, Francisco Mir6 Quesada, Arturo Andrés Roig, Abelardo Villegas y Leopoldo
Zea. En dicho documento puede verse ya claramente un punto de conflicto con la primera idea de la filo-
sofia americana de Gaos. Mientras éste sostenia la preponderancia politica, en tanto pedagogia y estética,
los declarantes acentuan la preponderancia para la filosofia de la sociologia y la economia, creando con
esto un acercamiento muy importante con las teorias de la dependencia y las filosofias del marxismo
que imperaba en los afios setenta, este acercamiento, al paso del tiempo, se ha radicalizado por vias muy
diversas. Véase el documento en http://www.ensayistas.org/critica/manifiestos/morelia.htm (consultado el
20 de junio de 2013).

%5 Parte del establecimiento definitivo de esta tradicién académica se puede observar en las siguientes
obras escritas hacia finales de los aflos setenta y principios de los ochenta del siglo pasado: MIRO QUESA-
DA, FrRANCISCO, Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, (México, FCE, 1974). Zea, LeopoL-
Do, El pensamiento americano, (Barcelona, Ariel, 1976). ARpAO, ARTURO, Estudios latinoamericanos,
(Caracas, Monte Avila Editores, 1978). SOLER, RICAURTE. Idea y cuestion nacional latinoamericanas. De
la independencia a la emergencia del imperialismo, (México, Siglo XXI, 1980). RoiG, ARTURO ANDRES,
Teoria y critica del pensamiento latinoamericano, (México, FCE, 1981). CeruTTI, HORACIO, Filosofia de
la liberacion latinoamericana, (loc. cit.). GRACIA, JORGE J. E., Latin American Philosophy in the Twentieth
Century, (USA, Prometheus Books, 1986). CEruTTI, HORACIO, Hacia una metodologia de la historia de
las ideas (filosoficas) en América Latina, México, (Universidad de Guadalajara, 1986). ARDAO, ARTURO.
La inteligencia latinoamericana, (Montevideo, Direccion General de Cultura Universitaria, 1987). Tres
obras, ya publicadas en la década de los noventa, que arrojan nuevas perspectivas al problema de la filoso-
fia latinoamericana son los libros de ARTURO ANDRES RoI1G, Rostro y filosofia de América latina, (Argenti-
na, Editorial de la Universidad Nacional de Cuyo, 1993); RAUL FORNET BETANCOURT, Estudios de filosofia
latinoamericana, (México, UNAM, 1992) y OFELIA ScHUTTE, Cultural Identity and Social Liberation
in Latin American Thought, (USA, Suny Press, 1993). En la primera década del siglo XXI se registran
nuevos trabajos que establecen, cada vez con mayor sofisticacion, esta tradicion académica, entre estos:
Diccionario de filosofia latinoamericana, (Toluca, Universidad Autonoma del Estado de México, 2000).
FornNET BETANCOURT, RAUL (ed.). Critica intercultural de la filosofia latinoamericana actual, (Madrid,
Trotta, 2004). Acosta, YAMANDU, Filosofia latinoamericana y sujeto, (Caracas, Editorial El Perro y la
Rana, 2009). CeruTTi, HORACIO. Doscientos arios de pensamiento filosofico Nuestroamericano, (Bogota,
Ediciones desde abajo, 2011).
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este desvio, disciplinario y conceptual, de la filosofia latinoamericanista, que se de-
sarrolla especialmente en México: Los grandes momentos del indigenismo en México
(1950), de Luis Villoro; La invencion de América (1958), de Edmundo O’Gorman; y
La vision de los vencidos (1959), de Ledn Portilla®®. Es sintomatico al respecto notar
que en las obras de la teoria latinoamericana de caracter poscolonial y en las teorias
de corte barroco vuelvan a aparecer, como ya lo habrian hecho en la critica literaria
transculturales, las obras de Ledn Portilla, y de manera muy importante la obra de
O’Gorman. Esto puede explicarse a que esas obras plantean acercamientos muy im-
portantes a lo que se ha denominado el momento épico de la conquista. Por un lado,
el trabajo de Leon Portilla no sélo es una reconstruccion de pensamientos y literaturas
—en especial los cantos poéticos— que necesariamente, al ser traducidos al espaiol,
implican el montaje de un nuevo campo semiodtico donde permanece en tension tanto
aquello que se recobra de la lengua original, como lo que se introduce de la lengua re-
ceptora, en este caso el espafiol. En este ejercicio que realiza Leon Portilla, al ordenar
las traducciones de Angel Maria Garibay, pero al que se sumaran muchos pensadores
y escritores, ya no es posible mantener una nocion de mestizaje a partir de un funda-
mento racial. Por el contrario, se trata de un mestizaje que s6lo puede ser comprendido
con enfoques antropoldgicos, fenomenologicos o semioticos y, lo que se revela de
suma importancia, es que €ste es el tipo de mestizaje real, mas alla del conflicto racial,
que acontece en la historia de Latinoamérica. En otras palabras, el conflicto racial no
se detiene ni se elimina pero éste tampoco puede detener un mestizaje que de facto,
formal y culturalmente, sigue aconteciendo.

Por otra parte, la tesis de O’Gorman, mas alla de plantear el problema en térmi-
nos de descubrimiento de América —como lo hace Reyes—?’; encubrimiento del in-
dio —como lo hace Dussel-?%; o autodescubrimiento —como lo hace Zea—%°, adelanta
ya la idea barroca —que sera trabajada especialmente por Bolivar Echeverria— de la
invencion radical de una nueva codificacion a partir del conflicto desatado entre las
cosmovisiones europeas y americanas, mismas que se dividen en formas de suyo in-
conmensurables.

El conflicto, pues, que tenemos al ver el despliegue contemporaneo de dos grandes
matrices dentro de Latinoamérica cobra un aspecto muy singular en la actualidad.
De un lado, existe una construccion conceptual que sigue apelando, ya sea a través
de la idea de liberacion, poscolonialidad, decolonialidad e, incluso, reconstruccion
historica de las ideas, a una configuracion romantica —heredada del siglo XIX— donde
una identidad trata de permanecer o liberarse frente a otra. Del otro lado, tendriamos
a una serie de narrativas barrocas y hermenéuticas que han desconectado, o atenuado,
el principio de emancipacion y se han concentrado en el estudio de las formas de
permanencia y resistencia de identidades “evanescentes” que, en una conflictividad
cotidiana, desmontan y reconstruyen sus formas de identidad.

2 VILLORO, L., Los grandes momentos del indigenismo en México, México, FCE, 1950. O’Gorman,
La invencion de América México, FCE, 1958. Leon Portilla, La vision de los vencidos. México, UNAM,
1959.

2T REYES, A., La ultima Tule. Obras completas XI, loc. cit.

2 DusskL, E., 1492. El encubrimiento del Otro, Bogota, Ediciones Antropos Ltda, 1992.

2 ZEA, L., América como auto descubrimiento, Bogota, Universidad Central, 1986.
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4

El desarrollo latinoamericano de la literatura, aunque mas espectacular, recono-
cido y estudiado en el mundo, no es radicalmente diferente al desarrollo de Ia filoso-
fia. Esta literatura, junto a las filosofias de la region, surge con la formacién de sus
naciones; es, como he indicado, una creacion del siglo XIX vy, especificamente, de
los movimientos romanticos que acompaian las gestas de independencia en América
latina, desde la primera independencia de Haiti en 1804 hasta la independencia de
Cuba en 1898. Se trata de una forma literaria muy diferente a la que se ha reconstrui-
do al mirar el siglo épico de la region —el tiempo de la conquista—y, a la vez, es muy
diferente de la literatura del largo siglo barroco. Como toda literatura fundacional,
esta literatura se representa en un primer momento por una epopeya poética®’. Dos
ejemplos sobresalientes de esta construccion historica de la region son los poemas de
José Hernandez, autor de Martin Fierro (1872)*', y Andrés Bello, el célebre maestro
de Simoén Bolivar que escribiera, entre otras obras, la Oda al Anauco (1800)*2. Con el
paso del tiempo, las construcciones de la novela, la crénica, el ensayo y eventualmente
el relato empiezan a constituirse como géneros de mas fuerza en la region. En ultima
instancia, las naciones necesitan relatos historicos y cotidianos de si mismas y no solo
versificaciones del origen®.

Tradicionalmente, se ha calificado la prosa ficcional del XIX como una narracion
costumbrista, ligada a los anhelos de las burguesias nacionales por moralizar a un
pueblo “inculto” y “desenfrenado”. No es éste un origen diferente al de la novela eu-
ropea del XVIII y el XIX. Las mismas pretensiones que tienen Vicente Riva Palacio,
José Marmol, Esteban Echeverria, Jorge Isaacs, Manuel Payno, Machado de Assis,
Domingo Faustino Sarmiento, Juan Bautista Alberdi o Cirilo Villaverde, se encuen-
tran en Charles Dickens, Honoré de Balzac, Emile Zola, Victor Hugo, Robert Louis
Stevenson, Walter Scott, Eca de Queiros o Dostoievski.

En ambos casos, la narrativa clasica es el intento de perpetuar nuestras mejores
fotos frente al espejo. Aquellas donde hemos sido acicalados en el peinado, la sonrisa,
la ropa y se ha dispuesto del mejor paisaje. A esto aspira la novela decimondnica, al
retrato del habito falso. No obstante, este cuadro perfecto se debe relatar y, sobre todo,
alcanzar. Asi, las grandes novelas del XIX latinoamericano son la puesta en escena de
un conflicto social y moral que se resuelve, casi invariablemente, a favor del bien. Y
la idea del bien nunca estuvo dentro de los pueblos latinoamericanos, sino en pueblos

3 Puede verse esta diferencia, entre las fuentes recuperadas de las literaturas de los pueblos origina-
rios y la literatura novohispana frente a las literaturas de la independencia, en diversos ensayos compilados
en los volumenes 1 y Il de The Cambridge History of Latin American Literature (GONZALEZ ECHAVARRIA,
RoBERTO Y ENRIQUE PuPo-WALKER (eds.) (UK, Cambridge University Press, 1996).

31 HERNANDEZ, J., El gaucho Martin Fierro. Poesia gauchesca. Prologo Angel Rama. Seleccion, notas,
vocabulario y cronologia Jorge B. Rivera. Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1977, pp. 191-254.

32 BELLO, A., Obra literaria. Seleccion y prélogo Pedro Grases. Cronologia Oscar Sambrano Urdaneta
Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1979.

33 Para una revision de la literatura latinoamericana del siglo XIX, véanse los siguientes textos FRAN-
co, JEAN, Historia de la literatura hispanoamericana a partir de la Independencia, (Barcelona, Ariel,
1983) y Oviepo, Josi MIGUEL, Historia de la literatura hispanoamericana. 2. Del Romanticismo al Mo-
dernismo, (Madrid, Alianza, 1997).
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lejanos, en la Europa francesa y sajona que modelaba la conducta, aquella que imita-
ban los politicos y los letrados para conseguir la independencia. Entre la Civilizacion
y la barbarie, la narrativa del XIX siempre decide por la primera y con ello la literatura
empieza un penoso exilio de la vida cotidiana®.

No obstante esta distancia, la literatura del XIX es crucial para el imaginario la-
tinoamericano. Lo importante esta en lo aleatorio y aun en lo silenciado. El estudio
de la puesta en escena que hace la ficcion es determinante para comprender lo que la
aristocracia de las emergentes naciones latinoamericanas margin6 del discurso escri-
to. Desde ahi, se potencia la que quiza sea la columna vertebral de la literatura latinoa-
mericana: el conflicto permanente entre la oralidad y la escritura®.

Desde este enfrentamiento y con esta historia, la literatura latinoamericana alcanza
su madurez e independencia a finales del XIX. Los movimientos de la regién que im-
pulsan este hecho son el modernismo, el pos-modernismo y la vanguardia. Si bien en
muchos aspectos de ellos la memoria funciona atin como un deseo de olvido, (lo im-
portante es el tiempo transcurrido en Estados Unidos y Europa, los idiomas disponi-
bles, el intercambio transnacional y la anhelada metamorfosis definitiva de los paises
latinoamericanos), lo central de estos movimientos no esta en la tortuosa relacion con
sus “adelantados” pares europeos; sino en el rescate de la oralidad, que es, a la vez, el
rescate de la reflexion, la imaginacion, las creencias, las esperanzas y las frustraciones
de los pueblos en sus vidas concretas. Desde José¢ Marti, Valle Inclan, Horacio Quiro-
ga, Rubén Dario, Federico Gamboa, Leopoldo Lugones, José¢ Enrique Rodé y Lopez
Velarde, hasta Vicente Huidobro, Jorge Luis Borges, Macedonio Fernandez, Oliverio
Girondo, Xavier Villaurrutia, José Gorostiza, Carlos Pellicer, Jorge Cuesta, Mario de
Andrade, Gabriela Mistral, Oswald de Andrade, Pablo Neruda, Alejo Carpentier, Mi-
guel Angel Asturias, Luis Cardoza y Aragén o Cesar Vallejo lo que se observa es que
no existe la posibilidad de una literatura latinoamericana a imagen y semejanza del
canon occidental. Existe, por el contrario, una diversidad irreductible que se filtra en
los relatos escritos y vuelve a fundar la region en el siglo XX,

34 Entre las antologias, criticas e historias de este periodo, conocido como el de la literatura roméantica
de Latinoamérica, pueden consultarse: ALvarez, FEDERICO. “;Romanticismo en América?”, (Actas del
Tercer Congreso Internacional de Hispanistas, El Colegio de México, México, 1970). HENRIQUEZ URENA,
PEDRO. Las corrientes literarias en la América Hispanica, (Fondo de Cultura Econémica, México, 1949).
Lazo, RamMunpo. El romanticismo: lo romantico en la livica hispanoamericana (siglo XVI a 1970), (Po-
rria, México, 1971). LEzama Lima, Jost. La expresion americana, (Prologo Irlemar Chiampi, México,
FCE, 1993), MELENDEZ, CONCHA. La novela indianista en Hispanoamérica (1832-1889), (Ediciones de
la Universidad de Puerto Rico, Rio Piedras, Puerto Rico, 1961). YANEZ, MIRTA (comp. y prdl.). La novela
romantica latinoamericana, (Casa de las Américas, Valoracion Multiple, La Habana, 1978).

35 El autor que trabajo y realizé una excelente sintesis del tema es Cornejo Polar en su texto ya referido
Escribir en el aire. Entre las obras que pueden sumarse al tratamiento del tema desde diferentes perspectivas
se encuentran: ALBORNOZ, AURORA, Sensemaya. la poesia negra en el mundo hispanohablante, (Madrid, Ori-
genes, 1980). ALEMANY, CARMEN, Poética coloquial hispanoamericana, (Alicante, Universidad de Alicante,
1997). DurAN, RAFAEL H., De la barbarie a la imaginacion, (Barcelona, Tusquets, 1976). FUENTES, CARLOS,
Valiente mundo nuevo: épica, utopia 'y mito en la novela hispanoamericana, (México, FCE, 1990). LIENHARD,
MARTIN, La voz y su huella. Escritura y conflicto étnico-cultural en América Latina (1492-1988), (La Haba-
na, Casa de las Américas, 1990). Rama, ANGEL, Transculturacién narrativa en América Latina, (loc. cit).

3 Dos antologias fundamentales para entender el papel crucial que juegan las vanguardias en América
latina son: Manifiestos, proclamas y polémicas de la vanguardia literaria hispanoamericana, (Edicion, se-
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En medio de esta diversidad que muchas veces es opacada por los movimientos
narrativos de la novela de mediados del siglo XX, hay otro tipo de relato que desde el
principio se centra en la descripcion del mundo inmediato: la narrativa sobre la tierra
que tiene su lugar de exploracion en la ancestral relacion con la naturaleza; relacion
que crea significaciones espontaneas de gran particularidad y enorme explosividad.
Algunas de las obras que muestran la importancia de esta ficcion son: Los de debajo
(1915) de Mariano Azuela, en México; La voragine (1924) de José Eustasio Rivera,
en Colombia; Don Segundo Sombra (1926) de Ricardo Giiiraldes, en Argentina; Doria
Barbara (1929) de Romulo Gallegos, en Venezuela; y Macunaima, o heroi sem nen-
hum carater (1928) de Mario de Andrade, en Brasil®’.

En este sentido, la transmision del relato ficcional se filtra a través de una memoria
colectiva y se decanta, densifica y oculta en la tradicion oral; es ahi donde mas alla
de un mestizaje de formas y estilos, pacifico, se da una codigofagia violenta que hace
permanecer en tension la relacion entre oralidad y escritura. En esta tension, en este
encabalgamiento entre los proyectos y representantes de la oralidad y la escritura,
acontece la transmision cotidiana del imaginario en la region. El critico peruano Cor-
nejo Polar, en el trascendente libro que toma el titulo de un verso de Vallejo: escribir
en el aire, ya sefialaba la importancia de la tradicion oral. La memoria en Latinoamé-
rica, desde el momento de su fractura fundacional que se escenifica con la conquista a
manos del imperio espafiol, no tienen otra alternativa que formarse en un espacio que
ha de borrarse: el de la oralidad, el de la escritura imposible. En esta paradoja es que
acontece la compleja historia de la region y, justo por este mismo motivo, es que tiene
un enorme potencial ficcional. Las formas de la memoria espontanea —no codificada—
persisten porque son el elemento central de la resistencia de una cultura que ha sido
negada y destruida constantemente.

Ejemplos de lo anterior son las novelas que se publican alrededor de la primera
mitad del siglo XX. En aquel momento, lo que se observa, mas alla de un fenéme-
no mercantil inusitado, es la franca apertura de los autores y las autoras al relato de
la vida cotidiana. El escritor y la escritora se dan cuenta del potencial infinito de la
llamada cultura popular. Las obras de Jos¢ Maria Arguedas, Garcia Marquez, Carlos
Fuentes, Julio Cortazar, José Donoso, Jos¢ Lezama Lima, Rosario Castellanos y Ma-
rio Vargas Llosa aparecen como un hecho inexplicable dada la increible destruccion
que las rodea, en medio de la suma de dictaduras y conculcacién de proyectos demo-
craticos. Son obras donde la forma novelada ha logrado incorporar el misterio y la
iluminacién del poema y el rigor y ludismo del ensayo. En el canon mundial es la obra

leccidn, prologo, notas y bibliografia NeLson Osorio T. Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1988). ScHwARTz,
JorGE, Las vanguardias latinoamericanas. Textos programdticos y criticos, (Trad. Estela Dos Santos.
México, FCE, 2002).

37 Véanse las siguientes ediciones, todas éstas publicadas por la Biblioteca Ayacucho: GALLEGOS, RoMULO,
Dorvia Barbara, (Prélogo Juan Liscano. Edicion, notas y glosario Oscar Rodriguez Ortiz. Cronologia Mirla Al-
cibiades. Bibliografia Rafael Angel Rivas Dugarte, 1977). ANDRADE, MARIO, Macunaima, (Seleccion, prologo
y notas Gilda de Mello e Souza. Cronologia Gilda de Mello e Souza y Laura de Campos Vergueiro. Traduccion
Santiago Kovadloft'y Héctor Olea, 1979). Rivera, Jost Eustasio, La Vordgine, (Prologo y cronologia Juan Lo-
veluck, 1985). GUIRALDES, RicarRDO, Don Segundo Sombra, (Prosas y poemas. Seleccion, estudios, bibliografia
y cronologia Luis Harss y Alberto Blasi, 1986). AzueLa, MARIANO, Los de abajo. La luciérnaga y otros textos,
(Seleccion, prologo y bibliografia Arturo Azuela. Cronologia Jorge Ruffinelli, 1991).
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de Garcia Marquez y Pablo Neruda las que sintetizan un inusitado reconocimiento de
la literatura latinoamericana®®. Ademas de estos autores que se consagran en la época
estan, entre los que no he mencionado, los ensayistas: Jos¢ Carlos Mariategui, Alfon-
so Reyes y Ezequiel Martinez Estrada; los poetas Mario Benedetti y Octavio Paz; y
otras y otros narradores como Helena Garro, Ernesto Sébato, Ciro Alegria, José¢ Maria
Arguedas, Virgilio Pifiera, Agustin Yafiez, Jos¢ Revueltas, Helena Garro, Juan Rulfo,
Roa Bastos, Juan Carlos Onetti, Jodo Guimardes Rosa o Manuel Puig*.

El mismo fenomeno de la destruccion politica de Latinoamérica, (es la época de la
instalacion de las dictaduras mas feroces; el preambulo de las nuevas invasiones nor-
teamericanas a Centroamérica y el golpe militar en Chile; el inicio de las resistencias
armadas; la formacion de megaldpolis y el empobrecimiento y abandono del campo; el
fin de las politicas proteccionistas y el advenimiento de una crisis econdmica que sufri-
ra la region en los ochenta y noventa que adelgazara de manera definitiva al Estado be-
nefactor), puede dar una clave de interpretacion a la pregunta sobre lo fugaz y contun-
dente de la obra de escritores/as latinoamericanos/as: /por qué muchos de ellos y ellas,
se pregunta constantemente, son autores de una o dos obras importantes? Se puede
conjeturar al respecto que existe, precisamente por las negativas condiciones sociales y
politicas, una cercania inusitada del autor con el mundo cotidiano. Escritores/as se ven
obligados/as a tomar posiciones politicas y a crear sus obras en medio de dictaduras,
guerras, represion, exilio y pobreza —al igual que muchos de los filésofos/as que hemos
convocado—. Todo esto les mantiene muy cerca del habla comun y cotidiana pero, a la
vez, causa una situacion esquizofrénica que no puede mantenerse por mucho tiempo.

La historia del intelectual en Latinoamérica, tanto en la filosofia como en la li-
teratura, que opta por un recalcitrante apoyo a los proyectos revolucionarios o que
se transforma en un conservador extremo, fue moneda corriente durante la segunda
mitad del siglo XX*.

Sin embargo, lo mas interesante de esta literatura no es el lado biografico de sus
protagonistas, sino cdmo resuelven, formalmente, el problema de la denuncia social
del tiempo de las revoluciones y dictaduras y como reflejan la resistencia —y perma-
nencia— desde la derrota que sufre en el siglo XX el proyecto politico, social y cultural
de la region latinoamericana. Hay dos formas en que los autores y las autoras lo hacen.

3 La obra mas famosa de Garcia Marquez, se dice que, en este sentido, solo se mide con El Quijote,
es Cien afios de soledad. Mientras que Neruda con Canto general, y sus célebres Veinte poemas de amor
v una cancion desesperada, consagra la poesia escrita en espaol en el siglo XX. Al paso del tiempo otras
figuras van cobrando relevancia. Notablemente los casos de Jorge Luis Borges y César Vallejo guardan un
lugar central en el canon occidental de la literatura.

% Para la revision de este fundamental periodo de la literatura latinoamericana véase: OVIEDO, JOSE
MIGUEL, Historia de la literatura hispanoamericana. 4. De Borges al presente, (Madrid, Alianza, 2001).
RoDRIGUEZ MONEGAL, EMIR, Narradores de esta América, (Montevideo, Alfa, 1969). BALDERSTON, DAN-
IEL Y MIKE GONZALEZ, Encyclopedia of Latin American and Caribbean Literature, 1900-2003, (London,
Routledge, 2004). Una reflexion sumaria de las letras, que alcanza en ese momento un lugar central, se
encuentra en Jost LEzama Lima, “Sumas criticas del americano”, en La expresion americana, pp. 157-
182 (loc. cit.). Y una reflexion que abarca otras artes y formas sociales y culturales puede verse en CARLOS
Monsivais, dires de familia. Cultura y sociedad en América latina, (Anagrama, Barcelona, 2000).

40 Véase, por ejemplo, CoLLAZOS, 0., CORTAZAR, J. Y VARGAS LLosA, M., Literatura en la revolucion
y revolucion en la literatura. México, Siglo XXI, 1970.
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Una de ellas es releyendo, en una cultura popular y vencida, un mito de largo alcance,
en el cual el personaje es siempre secundario. Podriamos llamar a esta primera forma
una escritura del silencio. La segunda opera justo de manera inversa, hace hincapié en
la vida habitual del personaje y construye como medio de resistencia la sobredimen-
sion de lo cotidiano. No es una literatura mitica, es una literatura ritual; y no aspira
al silencio, por el contrario, aspira al extravio del caos. En ambas, la forma de resistir
es evadiendo el enfrentamiento. Son en el fondo, ambas, estructuras barrocas que se
niegan al proyecto romantico de proponer una alternativa heroica al proyecto de domi-
nacion. Las formas pueden encontrarse en diversos grados y mezclarse unas con otras.
Pienso en tres breves ejemplos.

El primer caso, el de la escritura que aspira al silencio, se puede observar en la novela
mas importante de la literatura mexicana: Pedro Paramo (1955), de Juan Rulfo. En ésta,
el conflicto es ancestral y los hechos mas graves para un individuo siguen sucediendo
después de la muerte y se narran por siempre; por esto mismo, es posible la felicidad,
el deseo, el amor, el odio, la venganza o la dicha. La derrota es tal y tan antigua que no
tiene caso la desaparicion. Este es el mundo de los vivos y de los muertos, parece decir
Rulfo, nada lo cambiara; por esto mismo, la felicidad y la desdicha acontecen en medio
de una llamada muerte sin fin, de una codificacion tanatoldgica del relato literario. Des-
de esta perspectiva, ningun poder politico puede eliminar nuestra cotidianidad, ningun
héroe puede salvarnos; pero tampoco nadie puede hacernos desaparecer?!.

El segundo caso, el de la literatura ritual, puede observarse en dos autores muy
diferentes: Julio Cortazar y Juan Carlos Onetti. Pienso en Rayuela (1963) y en El
astillero (1961)*. En ambas obras lo que existe es la afirmacion del mundo cotidiano,
el de la ciudad, en Cortazar, y el de las ruinas que ha dejado la modernidad y la civi-
lizacion, en Onetti. En los dos mundos, hay una vocaciéon de permanencia. Existe en
la literatura de Cortazar como deseo de felicidad, erudicion, crueldad, caza, juego y
pérdida fatal de la modernidad europea; como construccion de erdticas y dialécticas
infinitas y, especialmente, como ejercicio de repeticion frenética en busca de un ele-
mento diferente que destroce el habito. En Onetti, en cambio, lo que sucede es mas
aterrador. La abulia, el fastidio y el tedio nos llevan a seguir al personaje en su desapa-
ricion implacable. Deja de sentir; olvida el amor, los celos y el temor; y es entonces
cuando crea un mundo desde el azar y la crueldad. Como en la produccion en serie
del capital, los personajes de Onetti repiten sus actos: violan, matan, beben y dejan
de percibir; algunas veces nos cuentan dos o tres versiones de lo sucedido porque el
mismo narrador no sabe realmente qué ha sucedido.

Si bien estas dos formas narrativas eligen desde el principio estrategias diferentes,
hay que sefialar que ambas muestran un caracter nihilista. Y esto se debe a la prioridad
que dan al relato oral del mundo cotidiano. En ultima instancia, la oralidad, el habla
diaria, se vuelve nada. Su esencia es desaparecer. Una conversacion solo existe una
vez, y existe para difuminarse.

4 RULFO, I., Pedro Paramo, Madrid, Catedra, 2012. Similar a estas construcciones son algunas obras
de Alejo Carpentier, por el ejemplo, El reino de este mundo.

42 ONEerTl, J. C., El Astillero. Buenos Aires, Fabri Editora, 1961. CorRTAZAR, J., Rayuela. Edicion cri-
tica de Julio Ortega y Saul Yurkievich. CNCA. México, 1992.
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Bien podriamos decir que la literatura y la filosofia latinoamericanas residen, jus-
to, en este umbral: narran para desaparecer. Similar es la vida en una region donde
campea la pobreza impuesta, sin alternativas racionales e imaginativas de solucion.
La desigualdad social, la pobreza absurda y la certeza de que “el progreso” es alguna
etiqueta de un producto caduco indican que el espacio de la politica en Latinoamérica
fue, para muchos/as escritores/as, el espacio de la derrota. Y el espacio de la ficcion, y
la trabazon filosofica, que forma el imaginario de la regién también se configuré como
una representacion de fracasos. No existio, con didfana claridad, un proyecto utopico
de futuro. Existid, en el solsticio del latinoamericanismo, una memoria fragmentada,
reticente a la escritura y quimérica del silencio. Por esto mismo, la caracteristica cen-
tral de la colectiva y porosa ficcion en Latinoamérica es la tension barroca, el relato
sin centro, sin limite y sin formas precisas, que anhela todo lo que no es. Aplicada esta
tension a un intento por substanciar la realidad, cre6 una serie de entuertos; desechos
de manera brillante en la literatura —gracias a la existencia imbatible de un lector, de
un intérprete-; obscuros en el caso de la filosofia —debido a la ausencia de un lector y
al estrechamiento institucional que aun hoy la malversa.

Una de las constantes del relato latinoamericano es ésta: ahi donde un personaje
se construye, ahi se le debe destruir. Algo similar, pero mas cruel y real, se puede de-
cir de las filosofias latinoamericanas: cuando una teoria emerge, se le debe soslayar,
hasta volverla pueril.

Este caracter nihilista, podemos decir en el siglo XXI, no se circunscribe al pasado
de la filosofia o la literatura latinoamericana. Mientras el autor o la autora estén inte-
resados en el relato politico, social y cultural del mundo en el capital, el rescate de la
memoria sucedera primordialmente a través de la oralidad y esto implica un desencan-
to que permea todo, y que no es un asunto regional; por el contrario, el regreso de las
formas y fuentes orales en la literatura —por ejemplo en Coetzee o en Lobo Antunes—y
en la filosofia —como es el caso de Walter Benjamin, Bolivar Echeverria o Kojin Ka-
ratani— encarna una profunda duda sobre el sentido ilustrado de la modernidad, de sus
literaturas y filosofias nacionales y regionales.

Pienso, ahora, en tres relatos contemporaneos, que podriamos llamar lidicamente
post-latinoamericanos, donde el lenguaje construye a personajes que en cierta medida
deben atentar contra ellos y desaparecer: 4gosto (1990), de Rubem Fonseca; Guerra
en el Paraiso (1991), de Carlos Montemayor; y Salon de belleza (1994), de Mario Be-
llatin®. Los tres textos parecerian vivir en la frontera descrita por Rulfo: “Esa noche
volvieron a sucederse los suenos. ;Por qué ese recordar intenso de tantas cosas? ;Por
qué no simplemente la muerte y no esa musica tierna del pasado?”.

Recibido: 23 de octubre de 2013
Aceptado: 4 de abril de 2014

4 FoNsEca, R., Agosto, Brasil, Companhia das letras, 1990. MoNTEMAYOR, C., Guerra en el paraiso.
Espana, Seix barral, 2002. BELLATIN, M., Salon de belleza, Espafia, Tusquets, 2009.
# Rurro, I, 0. ¢., p. 156.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 101-117






A Escola Ibérica da Paz nas
universidades de Coimbra e Evora

(séculos XVI e XVII)

The iberian school of peace at Coimbra and Evora
universities (16th and 17th Centuries)

PEDRO CALAFATE

Universidade de Lisboa/Centro de Filosofia da UL
Asociacion de Hispanismo Filosofico
pedrocalafate@hotmail.com

Resumen: Procuramos demonstrar a existéncia de relagdes ativas, nos séculos XVI e XVII,
entre as universidades de Salamanca, Coimbra e Evora, nio menos intensas do que as existen-
tes entre Salamanca, Valladolid e Alcala, bem como a participagdo dos mestres portugueses e
espanhois das universidades portuguesas, na sistematizag¢do do conceito de dignidade humana
e na afirmag¢do do conceito de comunidade internacional.

Palavras chave: Paz, Guerra, Justi¢a, Natureza, Império.

Abstract: We intend to proved the existence of very active relations in the 16th and 17th
centuries between the peninsular universities of Salamanca, Coimbra and Evora, as strong of
the existing ones between the Salamanca, Valladolid and Alcala, and also the part played in por-
tuguese universities by portuguese and spanish masters in the systematization of the concept
of human dignity, in the elaboration of modern international law, and thus in the claim of the
concept of international community.

Key words: Peace, War, Justice, Nature, Empire.

1. Consideracoes Preliminares

A publicagdo em Madrid dos varios volumes do Corpus Hispanorum de Pace,
dirigida pelo Prof. Luciano Perena, evidenciou a existéncia de relagdes entre as Uni-
versidades de Salamanca, Valladolid e Alcald ndo menos intensas que as existentes
entre Salamanca, Coimbra e Evora.

E hoje um facto que nos fundos da Biblioteca da Universidade de Coimbra se
encontram cole¢Ooes muito ricas de manuscritos dos mestres salmantinos, sendo certo
que também a Universidade de Salamanca chegaram muitos manuscritos dos centros
universitarios portugueses, que circulavam entre os professores e eram lidos e ampla-
mente comentados. Como escreveu Luciano Pereia.
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Se na biblioteca universitaria de Coimbra ¢é possivel encontrar hoje uma das cole¢des mais
ricas dos mestres salmantinos, também entre os fundos espanhois, procedentes dos colégios
maiores de Salamanca, podemos encontrar as mais importantes leituras de Coimbra. Esta
comunicagao constante de ideias contribuiu para o progresso da escola e para a consoli-
dacgdo da sua unidade doutrinal®.

Mas se Luciano Perefia se refere aqui especificamente a Universidade de Coimbra,
cumpre-nos lembrar que também a Universidade de Evora deu um contributo essen-
cial, através dos seus professores, para a unidade, riqueza e progresso da Escola Ibé-
rica da Paz, como fica patente pelos textos de Fernando Pérez, Luis de Molina, Pedro
Simdes e Fernando Rebelo.

Em causa estavam os principios éticos, juridicos e politicos que deveriam orientar a
convivéncia e relacdo entre povos de coordenadas culturais e civilizacionais diferentes,
sobretudo os europeus, os americanos e os africanos, sem esquecer a rica experiéncia
portuguesa no Oriente, na primeira metade do séculos XVI. Neste sentido, os professo-
res de Coimbra e Evora fundamentaram de forma muito clara as teses sobre a soberania
inicial do povo, considerando o poder politico como constitutivo da natureza humana,
no quadro do jusnaturalismo escolastico, pois o conceito de natureza, que qualificava o
direito, afirmava-se como imperativo de universalidade constitutiva, de inteligibilida-
de, ordem e racionalidade. A natureza era, assim, a voz interior da razao, comum a to-
dos os homens, apontando para um patriménio originario que fundamentava a unidade
substancial do género humano, enraizado na paternidade divina, pois que a lei natural
era, no fundo, o brilho do rosto de Deus no coracdo de todos os homens.

Assim se fundamentava a necessidade de respeitar a legitimidade das soberanias
indigenas, ainda que embrionarias, mostrando que o poder politico entre os principes
pagdos, em si mesmo, ndo era de menor nem de distinta natureza que o poder dos prin-
cipes cristaos, € que as consideragdes tedricas acerca da fundamentagdo do poder na
razdo natural e na natureza social do homem eram validas para todas as culturas e to-
das as religides, pois todos os homens foram criados livres por Deus. Em causa estava,
pois, a articulagdo entre liberdade do homem e bem comum internacional, com base
em principios e valores comuns ao género humano, emanando tanto do direito natural
como do direito das gentes, retomando a antiga tradigdo da recta ratio ciceroniana®.

Entdo, a legitimidade do poder politico, inerente as comunidades humanas, nio de-
pendia da fé nem da caridade, assim como nao podia considerar-se, a partida, depen-
dente de uma ordem juridico-politica de natureza imperial. Neste contexto, importava
fundamentar tanto a tese de que o papa ndo possuia autoridade temporal ou espiritual
sobre os povos estranhos ao mundo cristdo (possuindo apenas poder espiritual entre
os cristdos, bem como poder indireto sobre os assuntos temporais, em ordem ao fim
espiritual), como a de que os imperadores romano-germanicos ou os reis peninsulares
ndo podiam considerar-se senhores do mundo, devendo entender-se tal titulo, quando
invocado, como hipérbole, sinédoque, ou, na pior das hipdteses, como manifestagao
de arrogancia sem base ético-juridica sustentavel.

! PEreNA, Luciano, “La Escuela de Salamanca y la Duda Indiana”, in La Etica en la Conquista de
América, CHP, vol. XXV, Madrid, 1984, p. 313.
2 Cicero, De Republica, Liv. 111, cap. XXII, par. 33.
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Nem o papa poderia considerar-se dominus orbis in temporalibus et spiritualibus,
nem a autoridade imperial se estendia a todos os povos do mundo, tanto do ponto de
vista do direito divino, como do direito natural e do direito humano, situando-se, no
contexto deste ultimo, a questdo fundamental da guerra justa, tema nuclear dos textos
que vamos analisar.

O império universal seria considerado ou como um designio humana e moralmente
impossivel, como em Suarez, ou como uma expectativa juridica com opgao preferente
(tendo neste caso em conta as doagdes papais aos reis de Portugal e Espanha), sobre-
tudo as doagdes de Alexandre VI, em 1493, mais tarde precisadas no Tratado de Tor-
desilhas, em 1494, por pressao do rei de Portugal. Mesmo nos casos em que o império
universal se viria a afirmar, mais tarde, na sua dimensao profética, como em Antonio
Vieira, os preceitos da ética e da justiga, que fundamentavam a dignidade de todos os
homens e de todos os povos, teriam que ser respeitados, sob pena de restituicdo dos
territorios ilegitimamente ocupados ou dos bens espoliados. Em todos os casos, a paz
de que o império seria expressao tinha que estar radicada na justica, caso contrario,
seria justa a guerra que contra ele fosse movida.

Na mesma linha se encontrava a discussao sobre a questao da escravatura, tanto na
América como em Africa e no Oriente, a qual encontrava no direito bélico o seu prin-
cipal titulo de legitimidade, mostrando-se, sobretudo Fernando Rebelo, a semelhanca
do seu mestre Luis de Molina’., contrario a legitimidade do comércio de escravos
africanos entre a Africa e a América conduzido pelos portugueses, por ndo se enqua-
drar no conceito de guerra justa, nem em nenhum dos demais titulos juridicos que
legitimavam a escraviddo, o mesmo podendo dizer-se sobre o comércio de escravos
no Japao e na China®...

Na verdade, tanto para Luis de Molina como para Fernao Rebelo, todos os homens
foram criados livres por Deus, mas essa liberdade poderia ser perdida em caso de apli-

3 “E quanto ao facto de que se deve presumir a referida injustica de titulo, tal se prova ndo so porque
esses escravos, as mais das vezes, sao reduzidos a escravidao pela guerra: ora, entre os negros nao ha qual-
quer preocupacdo em regulamentar a justica da guerra, mas o direito deles esta inteiramente fundado nas
armas, e os que sao mais poderosos fazem maiores rapinas de escravos, atacando os adversarios de modo
imprevisto durante a noite, e até os nossos proprios traficantes francamente reconhecem que as guerras
deles com mais verdade se devem denominar latrocinios.”, MoLINA, L., De iustitia et iure, Cuenca, 1593,
tomo [, liv. I, disp. XXXII.

* “Entre os principes japoneses sdo frequentissimas as guerras internas e pode com razdo duvidar-se
da justica das mesmas, ja que entre eles ndo se constata a preocupacdo de averiguar se t€m ou nao a razao
e a justica do seu lado, sendo que o mais forte ¢ o que tem maior esperancga de vitoria ataca os demais pela
forca das armas, tratando de os submeter; pelo que, isto suposto, julgam justa qualquer guerra [...].Toda-
via, ignoro se os mercadores lusitanos, a0 comprar servos e escravas japonesas se preocupam em inquirir
se foram capturados em guerra justa e, em geral, se a serviddo em que se encontram é ou ndo legitima”,
Ibidem, tomo 1, liv. I, disp. XXXIV.

Quanto a situagdo na China, diz ainda Luis de Molina: “No que respeita aos escravos chineses que os
portugueses compram e exportam, € ainda maior a diivida sobre se foram alguma vez reduzidos a servidao
por justo titulo [...], pois consta que nas provincias da China disfrutam de uma paz perpétua, ja que nado
tém guerra alguma, a ndo ser com os Tartaros, que distam extraordinariamente do nosso comércio. Consta
também que aquelas provincias sdo riquissimas e que nunca ha entre eles fome que justifique que eles,
oprimidos pela necessidade, vendam os seus filhos; Consta também que os juizes na China ndo condenam
ninguém a servidao perpétua [...]. De modo que ndo parece verificar-se nenhum dos titulos justos que
enunciamos para reduzir os Chineses a escravatura”, Ibidem, tomo I. Liv. I, dispo. XXXIV.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 119-142



122 PEDRO CALAFATE

cagdo do direito da guerra; da condenagao por crimes em aplicagdo do direito interno;
e da venda voluntaria da liberdade em situacao de extrema necessidade, quer dizer, em
caso de miséria extrema que pusesse em causa a preservacdo da vida®. Luis de Molina
e Fernando Rebelo, nas suas ligdes de Evora, referiam ainda um quarto titulo, herdado
do direito romano, a luz do qual o filho de mae escrava permanecia escravo, no quadro
do principio de que “o parto segue o ventre”.

Nao estadvamos, naturalmente, perante um clamor abolicionista, impensavel para a
época, mas sim perante autores que se preocuparam em denunciar as graves injusticas
praticadas no comércio de escravos entre a Africa e as Américas, criticando os interes-
ses mesquinhos de um comércio injusto, porque conduzido com o fim do lucro e com
desrespeito pelas regras do direito natural e das gentes.

E pois do maior interesse acompanharmos o texto do professor da Universida-
de de Evora Fernando Rebelo’., negando que o proveito da salvagdo da alma pela
evangelizagdo justificasse a escravatura, por ndo ser aceitavel praticar o mal para
obter o bem; que as guerras entre os africanos que, em principio, legitimavam a
compra de escravos pelos comerciantes portugueses, ndo eram justas, mas sim me-
ros latrocinios, por isso que entre os negros as leis da guerra estavam longe de ser
respeitadas; que a coroa e os seus ministros eram legal e moralmente responsaveis
pela restituicdo daqueles homens a liberdade, impedindo que fossem submetidos a
uma escravidao injusta e barbaramente transportados para a América em condigdes
de extrema desumanidade, onde a maior parte deles perecia; que em caso de guerra
justa, tanto os infiéis podiam ser escravos dos cristdos, como os cristaos dos infiéis,
porque o direito das gentes era valido para todos os povos em condigdes de igual-
dade; que os escravos, nestas condi¢des, podiam fugir, desde que regressassem a
patria, que a venda consciente e voluntaria da liberdade propria s6 era legalmente
valida se suportada por causa razoavel...

2. A legitimidade das soberanias indigenas e a origem do poder civil: o imperador
nao é senhor do mundo

A relagdo do tema da origem e natureza do poder civil com a questdo mais vasta da
guerra deriva da tese de que a infidelidade, a idolatria, os crimes contra a natureza ou a
maior rudeza dos outros povos nao constituiam titulo legitimo de guerra e escravatura.

5 Sobre este tema consulte-se o texto da polémica de Manuel da Nobrega com Quiricio Caxa, publi-
cada por Serafim Leite, Historia da Companhia de Jesus no Brasil, tomo 11, século XVI, Lisboa/Rio de
Janeiro, 1938, pp. 202 e ss.

¢ Diz Molina, sintetizando os varios titulos legitimos de escravatura: “1.° Direito da Guerra [...]
comutando-se a pena de morte em servidao perpétua [...]. 2.° Quando alguém ¢é condenado a escraviddao
por algum delito que, segundo o arbitrio prudente de uma autoridade legitima seja digno de tal pena [...].
3.° Compra e venda [...], pois o homem é senhor da sua liberdade e, portanto, atendendo apenas ao Di-
reito Natural, pode aliena-la, fazendo-se a si proprio escravo [em estado de necessidade extrema] e além
disso, por Direito Natural, os pais podem vender os seus filhos em caso de necessidade extrema [...] e de
gravissima pobreza e miséria, caso contrario serd nula a alienacdo da liberdade [...]. 4.° Condigao de nas-
cimento. Com efeito, o que nasce de mae escrava sera escravo, porque “o parto segue o ventre’ ““. MOLINA,
L., De iustitia et iure, Cuenca 1593, tomo I, liv. I, disp. XXXII

" REBELO, F., Opus de obligationibus justitiae, religionis et caritatis, Lugudni, 1608.
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Logo, nenhuma destas questdes, sobretudo o tema mais vasto da infidelidade, poderia
ser invocada para legitimar a guerra movida pelos espanhdis ou pelos portugueses
contra as soberanias de além-mar.

A tese essencial era a de que o poder civil dos infiéis e pagdos tinha as mesmas
condicdes de legitimidade que as vigentes entre os principes cristdos, razao por que
estes nao tinham o direito de lho usurpar. Todavia, o poder civil entre os principes
cristaos era mais perfeito do que entre os pagdos, na mesma medida em que, como
ensinava Luis de Molina em Evora, fundado em Tomas de Aquino, a Gra¢a, nao con-
trariando a natureza, aperfeigoa-a®.

Quando os professores de Coimbra e Evora referem que os indios da América
eram verdadeiros senhores, no sentido de jurisdi¢do e posse — a que correspondia o
termo “dominio” — partem sempre do principio de que o poder civil, em si mesmo e
na sua natureza, tem origem em Deus, como causa primeira e universal, € no povo ou
comunidade politica, como causa proxima e imediata.

O poder civil tem origem em Deus, como proclamara Sao Paulo, ao referir que
“ndo hd poder que ndo venha de Deus” (Rom 13), todavia, para os nossos esco-
lasticos da Escola Ibérica da Paz, a ndo ser em casos raros € extraordinarios, como
verosimilmente tera sucedido com Saul e David, Deus nio o transmite diretamente
aos reis e principes da Terra. Diremos, entdo, que o poder tem origem em Deus
enquanto Ele da ao homem uma natureza social, devendo concluir-se que quem da
a esséncia de uma coisa da aquilo que dela se segue, e como o poder civil se segue
necessariamente da esséncia social do homem, € nesse sentido que dizemos que tem
origem divina.

Por isso, S. Paulo ndo disse “ndo ha rei que ndo venha de Deus”, mas sim “ndo ha
poder que ndo venha de Deus”, e embora no Antigo Testamento possamos interpretar
o poder temporal de Saul e David como tendo sido transmitido diretamente por Deus,
devemos, contudo, concluir que na vida civil os homens nao se regem por milagres,
nem por casos raros e extraordinarios, mas sim pela razao natural.

Ora o que a razdo natural dita neste caso ¢ que todas as entidades dotadas de
fim proprio devem possuir em si mesmas as faculdades necessarias para o realizar,
logo, a comunidade politica deve também possuir, em si propria e na sua natureza,
as faculdades necessarias para realizar o bem comum, que para estes autores define a
finalidade do governo, a luz de uma concepgao organica da sociedade que respeita, ao
mesmo tempo, a dignidade absoluta da pessoa humana.

Entao, nenhum homem, nenhum senado e nenhum povo recebeu diretamente de
Deus poder para dominar outro homem ou outro povo, pois 0 homem foi criado por
Deus naturalmente livre’?, tendo apenas recebido de Deus, de modo imediato, poder

8 “A graca e a fé aperfeigoam a natureza, mas ndo a contradizem, por isso, se os homens antes de rece-
berem a fé de Cristo eram reis [...] em virtude do poder conferido pela Republica, que o possui por direito
natural, ¢ evidente que ao receberem a fé ndo perdem de modo algum aquele poder ¢ dominio, ainda que
quando pelo seu ingresso na Igreja se submetam ao sumo pontifice.”, MoLINA, Luis DE, De iustitia et iure,
o.c., tomo I, disp. XXIX.

° “O homem foi criado por Deus naturalmente livre e cada homem s6 recebeu imediatamente de Deus
poder para dominar os brutos animais e os seres inferiores.” SUAREZ, F., Defensio Fidei..., Il , Principatus
Politicus, Coimbra, 1613, 11, 11.
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para dominar os animais e os seres inferiores. Neste contexto, a democracia ¢ a forma
mais natural'® de governo —embora ndo necessariamente a mais perfeita— porque o
poder civil radica naturalmente na comunidade, que o pode transferir ou conferir na
base do exercicio da sua liberdade natural.

E neste sentido que Francisco Suarez nos diz que tudo o que puder ser referido
sobre o poder que tém os homens para ditar leis civis ¢ igualmente valido tanto para
cristdos como para gentios e pagaos, sendo certo que se os cristdos podem ser senho-
res dos pagdos, também estes podem ser senhores dos cristdos, “como homens que
sdo”!!, ainda que ndo possuam uma alma reta, desde que o seu governo nao prejudique
de forma clara e manifesta o bem espiritual dos subditos cristdos, pois, nesse caso,
seria um governo injusto e tirdnico e ndo poderia ser tolerado. No entanto, o mesmo
principio se aplicava do lado cristdo, pois se um principe cristao se transformasse em
tirano, podia ser destituido a luz do direito de resisténcia ativa'?

E o que ensina o Professor da Universidade de Evora Pedro Slmoes no seu manus-
crito latino sobre a guerra, de 1575

Se [o principe pagio] ndo oprimir os cristdos, nem governar a republica & maneira de um
tirano, mas conforme o fim natural, ndo podera ser privado do seu dominio, pelo simples
facto de ndo ser cristdo nem administrar a reptblica conforme o bem espiritual, e uma vez
provado o facto de que ele € o legitimo senhor, nem o Sumo Pontifice nem a Igreja tém
jurisdi¢@o sobre ele®.

No mesmo sentido se pronunciara Luis de Molina, ao proclamar nas suas ligdes
de Evora que

Tanto o dominio de jurisdigdo como o de propriedade sdo comuns a todo o género humano
e o seu fundamento nao ¢ a fé nem a caridade'*.

Entdo, do ponto de vista da natureza e tomadas em si mesmas, todas as soberanias
tém o mesmo fundamento na razdo natural dos homens, assim se conciliando a origem
divina do poder com a origem popular imediata.

Por consequéncia, ndo tendo o poder civil origem nem na fé nem na caridade, mas
sim na razao natural, comum a todos os homens, ndo perdem os pagdos e gentios
esse poder por razdes de fé ou de pecado mortal. Logo, o titulo de infidelidade nao

10°“A democracia poderia existir sem uma institui¢do positiva, apenas por instituicdo ou dimanagéo
natural, com a negagdo apenas de uma instituigdo nova ou positiva, pois a propria razao natural estab-
elece que o poder politico supremo segue-se naturalmente da comunidade humana perfeita e que, por
este mesmo motivo, pertence a toda a comunidade, exceto se for transferido para outro por via de uma
nova instituicdo — porque, a luz da razdo, ndo ha lugar para qualquer outra determinagdo, nem se postula
uma outra mais imutavel [...]. A comunidade civil perfeita ¢ livre por Direito Natural e ndo esta sujeita a
homem algum fora de si, mas detém em si, na verdade, toda ela o poder, o qual é democratico conquanto
ndo mude”, SUAREZ, F., Defensio Fidei..., Ill, Principatus Politicus, 11, 8.

" Suirez, F., Defensio Fidei..., III, Principatus Politicus, TV, 4.

12 Cf. CALAFATE, P., Da Origem Popular do Poder ao Direito de Resisténcia..., Lisboa, 2012.

13 SimMOES, PEDRO, Annotationes in materiam de bello, 1575, ms. da Biblioteca Nacional de Portugal,
3858, ff. 301r-320r. Sobre o passo selecionado: quaestio 1, f. 305v.

4 MoLNa, Luis DE, De iustitia et iure, Cuenca, 1593, tomo I, livro II, disp. XXVII.
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pode ser invocado para a ocupagdo violenta dos territorios dos pagaos e gentios, nao
justificando nem a guerra nem a escravatura. Como dizia Martin de Ledesma nas suas
aulas de Coimbra,

Os pagdos e os gentios ndo podem ser privados de dominio com o intuito da fé'.

Por outro lado, atendendo a natureza e origem do poder civil, ndo podia ser invoca-
da a tese de que os imperadores romano-germanicos eram senhores do mundo, como
herdeiros que eram dos imperadores romanos, que como tal se proclamavam. Nao o
eram por direito divino, pois nao foi estabelecido por Deus nenhum poder temporal
laico que abarcasse o conjunto da humanidade; ndo o eram por direito natural, pois
vimos que por natureza o poder radica nas comunidades politicas formadas pelos
homens; ndo o eram por direito humano, pois nunca houve titulo de elei¢ao univer-
sal, nem guerra justa de um soberano com o mundo inteiro. Por isso, dird Serafim de
Freitas em 1625, em Valladolid, dissertando sobre o “justo império” dos portugueses

Nenhum imperador, nem de facto nem de direito, tem dominio e jurisdi¢do em todo o
mundo’®,

Logo, os povos do Novo Mundo sao legitimos senhores da suas terras e os seus
principes legitimos governantes dos seus povos, razao por que a integragao no império
das soberanias indigenas, legitimamente constituidas, deveria resultar de um pacto ou
contrato livre e responsavel entre as partes, uma vez que ndo houve motivo patente
de guerra dos cristdos contra os amerindios. E nesse pacto ou livre elei¢do ndo podia
intervir o medo nem a ignorncia, pois nesse caso o pacto seria invalido.

Fernando Pérez, Vice-Reitor da Universidade de Evora, ¢ perentorio a este respeito

Nao constitui titulo legitimo de aquisi¢do de dominio o ato de subjugar os indios por, per-
suadidos pelos espanhois, responderem que lhes apraz serem subditos do rei de Espanha:
parece que respondem assim por medo, por a medrosa multiddo ver a sua volta homens
armados, por serem ignorantes e ndo saberem o que fazem e talvez nem o que os espanhois
querem deles. Todavia, se sem ignorancia e medo, se fizer escolha de um principe cristao,
com consentimento do principe infiel (se o tiverem), a escolha ndo ¢ invalida ou ilicita. Se
o principe infiel discordar, essa eleicdo s6 pode ser valida se ele for tirano, pois neste caso
a republica pode repudia-lo"’.

Esta formulagao corresponde e estd em consonancia com o que ensinara Francisco
de Vitoria em Salamanca:

Quando os espanhois chegam as Indias ddo a entender aos barbaros que sido enviados pelo
rei de Espanha para o seu proprio bem e exortam-nos a que o recebam e aceitem como
senhor; e eles respondem que estdo de acordo [...]. Mas esse titulo ndo é idoneo. Primeiro,

15 LEDESMA, MARTIN DE, Secvida Qvartae, Coimbra, 1560, fol. 223 r-v.

16 FREITAS, SERAFIM DE, De lusto Imperio Lusitanorum Asiatico, Valladolid, 1625, X, 17.

17 Perez, FERNAO, De bello,ms. 3299 da Biblioteca Nacional de Portugal, Conimbricae, 1588, ff. 217v-
247v. Sobre o passo selecionado: o. c., f. 231v.
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porque ¢ evidente que ndo deveria intervir medo e ignorancia que viciam toda e qualquer
eleigdo, e € isso precisamente o que mais se verifica naquelas eleig¢des [...].Por outro lado,
tendo eles os seus proprios governantes e principes, ndo pode o povo, sem causa razoavel,
aceitar novos chefes em prejuizo dos anteriores, nem podem os chefes indios eleger novo
principe sem o consentimento do seu povo's.

E se por medo atacarem os cristaos, nao podem estes utilizar contra eles a pleni-
tude do direito da guerra, pois a agressao poderia ter por base a “ignordncia invenci-
vel”, quer dizer, ndo vencivel por meios proprios, €, como tinha ensinado Francisco
de Vitoria'’. em Salamanca, podia haver guerra justa de ambas as partes, quando era
manifesto que de uma parte estava o direito e do outro a ignorancia e o medo justifica-
do dos amerindios, vendo homens de porte desconhecido e mais fortemente armados.

Mas repare-se que mesmo em caso de eleicdo sem medo e ignorancia, ela so seria
valida se houvesse prévio acordo entre os principes gentios € 0s seus povos, ou entre
0s povos gentios e os seus principes, remetendo sempre para a tese da soberania inicial
do povo e para a fundamentacdo do poder civil na razao natural e num pacto transla-
tivo inicial, o qual, uma vez realizado, ndo poderia ser anulado pela comunidade por
razdes de mudancga de vontade ou preferéncia, mas apenas por motivo de tirania ma-
nifesta. Nos mesmos termos, nao poderiam os reis abdicar, sem causa, da autoridade
que a comunidade lhes transmitiu, traindo os termos iniciais do pacto.

Ja préximo do final do século XVII, em 1694, o Padre Antonio Vieira, a maior
figura do pensamento luso-brasileiro do séculos XVII, expressaria de forma eloquen-
te estas concepgdes sobre a fundamentagdo jusnaturalista do poder civil, no colégio
jesuita de Sao Paulo, ao proclamar, contra a vontade dos paulistas e contra o voto dos
seus pares, em texto de extraordinaria beleza, que

Assim como o espanhol ou genovés cativo em Argel é contudo vassalo do seu rei e da sua
republica, assim o ndo deixa de ser o indio, posto que for¢ado e cativo, como membro que
¢ do corpo e cabega politica da sua nagao, importando igualmente para a soberania e liber-
dade, tanto a coroa de penas como a de ouro, e tanto o arco como o cetro?.

Sendo embora o poder e autoridade dos principes cristdos mais perfeito que o dos
principes gentios € pagdos, em si mesmo € na sua natureza nada os distinguia. Essa
foi uma condicdo para o langamento das bases da comunidade internacional, melhor
dizendo, daquilo que era comum as comunidades politicas formadas pelos homens, de

8 ViToRIA, F. DE, Relectio de Indis, Salamanca, 1537, 1, 2, 23.

19 “Ainda que os Espanhois pretendam dissipar o temor [dos gentios] e assegurar-lhes que possuem
intengdes pacificas, podem aqueles, com certo fundamento, ficar temerosos, vendo homens de estranho
porte, armados e muito mais poderosos do que eles. Portanto, se movidos por este temor se unirem para
expulsar ou matar os Espanhois, ¢ certamente licito que estes se defendam, mas sem se excederem e guar-
dando a moderacdo de uma justa defesa, sem que possam usar os demais direitos da guerra, como seja,
depois de obtida a vitoria e com ela a seguranga, mata-los, saqued-los e ocupar as suas cidades [...]. E ndo
ha inconveniente de que esta seja considerada guerra justa pelas duas partes, pois que de uma parte esta
o direito e da outra a ignorancia invencivel [...]. E importa ter sempre isto em conta, pois sdo distintos os
direitos da guerra contra homens realmente culpados e perversos ou contra inocentes e ignorantes . “ /b., [
3,57

20 VIEIRA, ANTONIO, Voto sobre as Dividas dos Moradores de S. Paulo, 1694.
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onde emergiam regras e valores universais. E mesmo que as comunidades indigenas,
politicamente organizadas, quisessem abdicar da sua liberdade submetendo-se a tira-
nia, ndo teriam liberdade para contrariar a tal ponto a sua natureza, sendo os principes
cristaos, em casos destes, obrigados a ndo aceitar tal pacto ou acordo. S6 em caso de
necessidade extrema, em aplicacdo do direito interno para punir um crime, ou em
resultado de guerra justa poderiam os homens ver a tal ponto abatida a sua liberdade.
E mesmo neste ultimo caso, todos os homens que perdessem a liberdade em resultado
de uma guerra justa por parte dos vencedores, tinham o direito de fugir, na condigdo
de regressarem a patria, recuperando, entdo, a liberdade que anteriormente tinham.

Veja-se a este respeito o magnifico texto de Martin de Azpilcueta, o “Doutor Na-
varro”, na sua Relectio c. Novit de ludiciis, apresentada a assembleia da Universidade
de Coimbra em 1548, que permanece em edigdo latina:

Erra a opinido corrente [...], na medida em que pensa que por Direito Divino € necessario
que exista uma tnica soberania laica sobre o mundo inteiro, da mesma maneira que existe
uma unica soberania eclesidstica. Porque em primeiro lugar tal ndo se prova por nenhum
direito divino sobrenaturalmente dado ou revelado [...]. Em segundo lugar tal ndo pode
concluir-se por nenhuma razao natural [...]. Igualmente erra um grande numero que pensa
que o imperador dos Romanos ¢ senhor e rei do mundo e da terra porque o imperador Anto-
nino dissera: ‘Eu sou senhor do mundo’[...], pois ndo é de presumir que o imperador Anto-
nino de tal modo carecesse de senso que com aquelas palavras significasse a sua convicgao
de que era senhor da terra inteira, que, nem mesmo dividida ao meio, jamais se submeteu
nem a ele nem a nenhum dos seus predecessores.

Conquanto que seja verdade que se todas as cidades da terra e os governantes delas, aos
quais interessasse, acordassem em que um s6 fosse eleito governante, rei ou imperador de
todos, seria verdadeiro governante, rei ou imperador aquele a quem a maior parte escolhes-
se [...], porque é da mesma natureza e espécie o poder com que os reis reinam e o poder
com que a si mesmas se governam as cidades livres®'.

Por outras palavras, as disposi¢des imperiais nao poderiam derrogar as providéncias
naturais, e também na institui¢ao do império deveriam ser respeitados o titulo de elei¢do e
as regras universais do direito referentes aos titulos legitimos de aquisi¢cao do poder civil.

2.1. A rudeza dos povos nio lhes tolhe a liberdade nem o direito a0 dominio de
jurisdicao e propriedade

Outro aspeto nao menos relevante era o da negagdo do argumento da conquista
para a civilizagdo, quer dizer, a tese de que a rudeza dos povos lhes tolhia o direito ao
dominio. A luz daquele argumento, no caminho unilinear e universalizante da cultura,
0s povos mais barbaros poderiam ser submetidos pela guerra aos povos mais sabios e
prudentes, com o argumento de que assim seriam beneficiados e edificados. Se assim
fosse, e se se considerasse que os amerindios ou os africanos eram amentes, poderiam
os cristaos submeté-los pela guerra, reduzindo-os a escravatura, no quadro do concei-
to aristotélico de escravatura natural.

2l AZPILCUETA, MARTIN DE, Relectio ¢. Novit de Iudiciis, Coimbra, 1548, p. 98.
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Este argumento era também cuidadosamente rebatido pelos nossos mestres de
Coimbra e Evora, na sequéncia dos demais autores da escola de Salamanca.
Por isso, Martin de Ledesma proclamard em 1560, na Universidade de Coimbra

Ainda que algumas nagdes sejam rudes ou imbecis, ndo ¢ licito fazer-lhes a guerra ou
ocupar as suas terras?.

Por sua vez, nas suas li¢des de Evora, ensinava Luis de Molina:

Nem sequer cumpre discutir se € justa causa de guerra submeter uma nagao por ser barbara
ou incivilizada e mais disposta para ser governada por outros e educada nos bons costumes
do que para reger-se a si mesma. Mesmo quando ndo faltem autores que afirmem ser esta
razdo suficiente para submeter todos os brasileiros e os demais habitantes do Novo Mundo,
assim como os africanos, reduzindo-os a escravatura, sendo que, como escravos, todos os
seus bens passariam para os seus senhores, sendo privados das suas terras. Como ja referi,
de maneira alguma estamos perante causa suficiente para legitimar a escravatura®.

Ao negar esta tese sobre a guerra justa contra os povos mais rudes, seguida de
escravatura, ndo podiam estes autores deixar de enfrentar a tese aristotélica sobre a es-
cravatura natural®*, explanada no livro da Politica, distinguindo-a da escravatura legal.
Um dos que enfrentou decisivamente a questao, na escola de Salamanca, foi Domingo
de Soto, na sua obra intitulada De iustitia et iure, publicada em 1556, sustentando que
do texto de Aristdteles apenas podia concluir-se que “podemos repelir pela forca e
submeter a ordem aqueles que, como feras, andam errantes sem respeito algum pelas
leis do pacto, invadindo o que ¢é alheio por onde quer que passem”?.

A interpretacdo de Soto, mestre de Alcala e Salamanca, fara escola, pois a encon-
tramos, com pequenas alteragdes que ndo atingem a substancia, tanto em Martin de
Ledesma como em Fernando Pérez. Ledesma ensinara na Universidade de Coimbra
que o que dizia Aristoteles deveria ser entendido a respeito daqueles homens que vi-
viam a maneira das feras, ndo respeitando as leis do pacto que institui o poder civil:
“Esses tais podem ser submetidos pela forca e coagidos a obedecer a alguma ordem,
ndo, porém, todos os homens que sdo rudes e agrestes 6.

Ja Fernando Pérez, no seu manuscrito latino sobre a guerra, limitara também, de
forma drastica, o alcance possivel da tese de Aristoteles: “tal deve entender-se nao
porque por natureza exista escravidao [...], caso contrario seria licito obrigar a escra-
vidao homens por sua natureza nao menos rudes e bocais que por vezes nascem entre

nos”*’

22 LEDESMA, MARTIN DE, Secunda Quartae, Coimbra, 1560, fol. 225v.

2 MOLINA, L. DE De iustitia et iure, Cuenca, 1593, tomo I, livro III, disp. CV.

24 “Todos os seres que se diferenciam dos demais tal como a alma se diferencia do corpo ¢ 0 homem
do animal [...] s@o escravos por natureza, sendo para eles melhor que estejam submetidos a esta classe de
mando [...], pois € escravo por natureza aquele que pode ser de outro e o que participa da razao mais para
percebé-la do para possui-la.” ARISTOTELES, Politica, liv. 1, 8-10.

2 Soto, D. pE, De iustitia et iure, Salamanca, 1556, liv. IV, q. 1.

26 LEDESMA, MARTIN DE, Secvnda Qvartae, Coimbra, 1560, fol. 225v.

7 PEREZ, FERNANDO, ms 3299 da Biblioteca Nacional de Portugal, Coimbra, 1588, f228v
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Esta afirmagao do principio de reciprocidade, fazendo valer para o seio das socie-
dades cristas da Europa o que queriamos fazer valer para as sociedades dos outros po-
vos, ¢ um dos principios sempre presentes na Escola Ibérica da Paz. Alias, Bartolomé
de Las Casas servira-se deste mesmo argumento na sua polémica com Juan Guinés
de Sepulveda, em Valladolid, conferindo-lhe particular brilhantismo, ao lembrar ao
Doutor Sepulveda que no tempo da dominagdo romana também a gente hispanica
era fera e barbara, sendo entdo de lhe perguntar se lhe pareceria bem “que os roma-
nos fizessem reparti¢do dos hispanos, dando a cada tirano a sua parte, como se fez
nas Indias, para que, apoderando-se da prata e do ouro que entdo havia na Hispania,
perecessem todos 0s nossos avos em suas almas e corpos”™. Logo, tanto em termos
sincronicos como diacrénicos, as normas que valiam para um povo, deveriam valer
para os demais.

Ainda neste dominio, tanto quanto me ¢ dado conhecer, o autor que levou mais
longe a critica a Aristoteles foi o jesuita espanhol José de Acosta, missionario no
Meéxico e no Peru, que em Salamanca publicou a obra De Procuranda Indorum Salute
(1588), e que a dado passo corta com o Estagirita, ao proclamar que o que este escreve

na Politica sobre a escravatura natural em nada nos deveria preocupar, por estar fora
da dignidade filosofica

Nao devemos preocupar-nos demasiado com o que Aristoteles escreveu mais por motivos
de adulagio do que de filosofia®.

De facto, entende o missionario espanhol que a intengdo de Aristételes fora a de
adular Alexandre Magno, que atraido pela ambicao de poder quis estender as bandei-
ras maceddnicas a todo o universo. Ora, se levarmos em conta que Acosta era jesuita
e que o aristotelismo escolastico era a matriz do seu pensamento, poderemos mais
facilmente avaliar a importancia do passo que aqui deu, ao cortar tao claramente com
0 mestre.

Portanto, a rudeza dos homens e dos povos nao lhes impedia a liberdade nem o do-
minio de jurisdigdo e posse, na condi¢ao de ndo viverem como feras ou de nao agredi-
rem os demais homens ou povos que respeitam as leis e os pactos. Entdo, o argumento
da superioridade cultural ndo dava ao imperador titulo justo de dominio, pois se tal
titulo fosse aceitavel, tanto na ordem interna como na ordem internacional, qualquer
homem ou qualquer povo poderia julgar-se mais sabio do que os outros, subvertendo-
se totalmente a vida social dos homens. Dizia, por isso Melchor Cano, conhecedor da
soberba ¢ vaidade humanas e Professor de Salamanca e Alcala, que “nenhuma tese
seria mais apta para semear a discordia entre os povos do orbe™’.

28 Las Casas, B. pg, Controversia com Sepulveda, Valladolid, 1551, Réplica 8.

2 AcosTA, JoserH DE, De Procuranda Indorum Salute, Salamanca, 1588, V, 1-2.

30 CaNO, MELCHOR, De Dominio Indorum, ms da Biblioteca Vaticana, Vat. Lat. 4648, ff 28-40. Tran-
scri¢do do manuscrito latino publicada in Corpus Hiapanorum de Pace, vol. IX, dir. de PErENA, Luciano.
pp- 555-581. Sobre a passagem citada: p. 560.
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2.2. A punic¢ao dos crimes contra o género humano: a prote¢ao internacional dos
direitos da pessoa humana

Porém, havia uma linha vermelha, como em toda a ordem juridica, que caso fosse
ultrapassada justificava a intervengao armada contra outros Estados ou povos, uma li-
nha a partir da qual se passava da rudeza para a barbarie, intoleravel a luz dos critérios
e valores universais do género humano. Falamos dos sacrificios humanos aos idolos
ou da morte de seres humanos inocentes com o exclusivo intuito de serem comidos,
qualificados como crimes contra o género humano.

Com efeito, qualquer povo, cristdo ou gentio, mesmo que nao nos ofendesse ou
agredisse diretamente nas nossas terras ou nas nossas pessoas, cometia uma agressao
insuportavel contra nds e contra o conjunto do género humano se violasse o direito
a vida e a integridade fisica de pessoas inocentes, fossem quem fossem, estivessem
onde estivessem e tivessem o soberano que tivessem, pois entdo os seus principes
ndo seriam ja soberanos, mas tiranos, e a luz do direito de resisténcia ativa podiam e
deviam ser destituidos.

Nestes casos, o sangue dos inocentes era um grito universal de socorro que deveria
ser ouvido e impedido pela guerra, se ndo existissem mais alternativas, em nome da
dignidade do género humano e com a legitimidade conferida pela autoridade universal
do orbe, o totus orbis de Francisco de Vitoria, que transformava cada ser humano em
primeiro fundamento da comunidade internacional.

Ensinava, por isso, Vitoria em Salamanca que

O orbe inteiro, que de certo modo constitui uma unica Republica, tem poder para promul-
gar leis justas e convenientes para todos, como sao as leis do Direito das Gentes. Segue-se
que pecam mortalmente os que violarem o Direito das Gentes, seja na paz seja na guerra
[...]. Nao ¢ licito a um reino particular ndo querer ater-se ao direito das gentes, pois foi
promulgado pela autoridade do orbe inteiro®'.

A luz desta autoridade do orbe, virtualmente instituida com base na consciéncia
ética e juridica universal, o sacrificio de seres humanos inocentes, seja para serem co-
midos seja para oferenda aos idolos, deveria ser impedido pelos cristdos por meio da
guerra no Novo Mundo ou em qualquer outra parte da Terra. Estas praticas agrediam
o0 género humano como um todo e, nestes termos, tinhamos o dever de as impedir, mas
tendo o cuidado de sublinhar que a vitdria obtida nesta guerra ndo nos daria o direito
de ocupar os territorios destes povos, reduzindo-os a escravatura e apoderando-nos
dos seus bens.

Como sublinhou Heinrisch Rommen??, o totus orbis tinha a sustenta-lo a concep-
¢do organicista da sociedade e da humanidade que caracterizava a filosofia escolastica
de matriz tomista: a sociedade possuia uma esséncia que era mais do que a soma dos
individuos, tal como a humanidade consistia em algo mais do que soma dos interesses
particulares dos Estados que a compunham, transformando-se assim num todo vivo

31 Vitoria, F. D, Relectio de potestate civili, Salmanticae, 1528, 21.
32 RoMMEN, HEINRISCH, La Teoria del Estado y de la Comunidad Internacional en Francisco Sudrez,
trad. espanhola de Valentin Yebra, Madrid, 1951, p. 50.
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que, atendendo aos padrdes culturais do humanismo catdlico, tendia a identificar-
se com um “orbis christianus potencial”, equacionando “a questdo fundamental da
supra-ordenagdo e da subordina¢do”.

Mas a par disto, lembra o mesmo H. Rommen, os tedricos escolasticos firmaram um
principio fundamental: o do valor absoluto da pessoa humana, cujo fim era transcendente
ao Estado, ou seja, ndo se esgotava nas relagdes intraestatais ou inter-estatais. Entdo, os
individuos nunca podiam perder, apesar de membros de um organismo, a sua dignidade
moral nem podiam abdicar das prerrogativas essenciais que os definiam como pessoa.

A este respeito escreveu Fernando Pérez

E contra o direito natural matar inocentes, quer indigenas quer estrangeiros, ou para comé-
los ou para sacrifica-los aos idolos. Pelo que, se se objetar que todos estes barbaros con-
sentem voluntdria e livremente naquele ritual, e ndo se pratica injustiga contra quem anui,
responde-se [...] que eles ndo tém por si direito para poderem entregar-se a si ou os seus
a morte. Em segundo lugar, responde-se que eles praticam uma gravissima injustiga, pelo
que podem ser vencidos por nds, que fazemos parte do género humano, na sua condigao de
injustissimos agressores do género humano.*.

Por outro lado, entendia-se também que a nogao de proporcionalidade dos meios
deveria ser respeitada, por ndo ser aceitavel combater o terror com o terror, causando
maiores danos do que os que se pretendiam evitar, de modo a impedir o que hoje cha-
mariamos “terrorismo de Estado”.

Por isso, também, a guerra movida contra um Estado em defesa dos direitos e da
dignidade da pessoa humana ndo era uma guerra conduzida para recuperar algo nosso,
mas para defender os inocentes enquanto pertenciam ao género humano, logo, nao era
legitimo a quem declarava uma guerra com base neste titulo, apoderar-se dos bens do
adversario, reduzindo esses povos a escravatura em seu proveito.

Nao havia, na esfera internacional, em virtude da referida concepgdo organicista,
uma plenitude sem limites da soberania dos Estados, como também ndo podia consi-
derar-se que, na mesma ordem internacional, a Unica regra a ter em conta fosse a da
sobrevivéncia.

A ordem juridica internacional ndo procedia em exclusivo dos Estados e nao es-
tava encerrada nas suas leis, pois, como defendeu Martin de Ledesma, se a guerra
fosse conveniente para um Estado, mas prejudicial a Humanidade, ela seria, por isso,
manifestamente injusta®’.

Assim se langaram as bases de um principio de garantia internacional de protegao
dos direitos naturais e da dignidade da pessoa humana, postulando que ha no mundo
dos homens, das sociedades e na vida interna dos Estados um minimo ético inultra-
passavel, cujo desrespeito justificava o direito de intervengdo humanitaria, pela via
das armas, embora depois de admoestagao e como ultimo recurso. Entdo, o ser huma-
no possuia um estatuto supranacional que o transformava em primeiro fundamento da
comunidade internacional.

3 b, p. 50.
3 PEREZ, FERNANDO, 0.c., f. 228V.
35 LEDESMA, MARTIN DE, Secvnda Qvartae, Conimbricae, 1560, fol. 316r-v.
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O direito das gentes ndo era o movimento espontaneo das institui¢cdes, nao se limi-
tando os homens a entender o direito “tal como é€”, na base de simples juizos consta-
tativos e no quadro de uma intoleravel sujeigdo ao Poder*.

Acima do Poder e da razdo de Estado estavam os principios, a “recta ratio”, de
origem ciceroniana, a “razdo da Humanidade”, a concepgao objetiva da justica que
valoriza os principios, ndo dando guarida a comodidade das posigdes relativistas, que
se refugiaram na diversidade das culturas e na respetiva aceitagdo voluntdria de certas
praticas que ofendiam a consciéncia juridica universal. Por isso, como diziam os mes-
tres de Salamanca, Coimbra e Evora, mesmo que os indios consentissem nessas pré-
ticas, os cristdos ndo o podiam permitir, por isso que configuravam uma agressao ao
género humano e uma quebra dos principios mais basicos da Paz*’, fundada na Justiga.

Afinal, como disse Gabriela Mezzanoti, o instituto da interven¢do humanitaria,
tal como o entendemos no mundo de hoje, constitui a aplicagdo contemporanea de
um paradigma antigo, que se sobrep0s a situacdo internacional vigente ao longo dos
séculos XVII e pelo menos até a Segunda Guerra Mundial, marcada pela considera-
¢ao dos Estados como principais atores na ordem internacional. Neste jus ad bellum
contemporaneo, perante as violagdes ocorridas internamente a soberania dos Estados,
em casos de limpezas étnicas, genocidios e outros crimes contra a humanidade que
julgédvamos ja impossiveis, verificou-se “a ascensao do principio que legitima o uso da
for¢a armada para fins de salvaguarda dos direitos humanos de povos oprimidos nos
seus proprios Estados™?®.

Pois sera esse o principio que aqui veremos largamente enunciado pelos filésofos
hispanicos do renascimento, nomeadamente por Fernando Pérez, Pedro Simoes e Luis
de Molina®. cuja atualidade da razdo as consideragdes do Prof. Antonio Cangado
Trindade, ao sublinhar a importancia do eterno retorno do direito natural, bem como
a atualidade da posicao principista dos fundadores do moderno direito das gentes,
pensando em Vitoria ¢ em Suarez:

O ordenamento internacional tradicional, marcado pelo predominio das soberanias estatais
e exclusdo dos individuos, ndo foi capaz de evitar [...] as violagdes macigas dos direitos
humanos e as sucessivas atrocidades do nosso século, inclusive as contemporaneas [...].
Tais atrocidades tém despertado a consciéncia juridica universal para a necessidade de
reconceitualizar as proprias bases do ordenamento internacional®.

3¢ VILLEY, MIcHEL, O Direito e os Direitos Humanos, trad. Maria Galvao, Sao Paulo, 2007, p 3.

37 Cf. PERENA, L., «La Intervencion de Espafia en Américay, in Juan de la Pefia, De Bello contra Insu-
lanos, Corpus Hispanorum de Pace, vol. IX, Madrid, 1982, p. 74-75.

38 MEzzANOTTI, GABRIELA, Direito, Guerra e Terror, Sdo Paulo, 2007, p. 89..

3 R ilicito impedir que os infiéis e quaisquer outros homens cometam pecados que suponham injaria
aos inocentes. E se ndo quiserem abster-se destes crimes, sera licito declarar-lhes guerra por esta causa,
nos termos do direito bélico.”, MoLINA, Luis DE, De iustitia et iure, o. c., Tomo I, Liv. III, disp. C

40 CaNgADO TRINDADE, ANTONIO AUGUSTO, “A Emancipagéo do Ser Humano como Sujeito do Direito
Internacional e os Limites da Razdo de Estado”, in 4 Humanizagdo do Direito Internacional, Belo Hori-
zonte, 2007, p. 111.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 119-142



A Escola Ibérica da Paz nas universidades de Coimbra e évora (séculos XVI e XVII) 133

Noutro passo, diz 0 mesmo autor, ex-Presidente da Corte Interamericana de Direi-
tos Humanos e juiz do Tribunal Internacional de Justiga (Haia), pensando na tradi¢ao
que de Cicero e Tomas de Aquino conduz a Vitoria e a Francisco Suarez:

Parece-me de todo apropriado resgatar os ensinamentos de um direito impessoal que é o mes-
mo para todos — ndo obstante as disparidades de poder — e que situa a solidariedade acima da
soberania, e que submete os diferendos ao juizo da ‘recta ratio’. O renascimento —que susten-
to firmemente — em nossos tempos desses ensinamentos classicos, que ademais propugnam
uma ampla concepgao da personalidade juridica internacional (incluindo os seres humanos e
a humanidade como um todo), pode certamente ajudar-nos a enfrentar mais adequadamente
os problemas com que se defronta o Direito Internacional contemporaneo, movendo rumo a
um novo ‘jus gentium’ do século XXI, o Direito Internacional para a humanidade*'.

2.3. O cumprimento de ordens superiores niao escusa os soldados de crimes con-
tra o género humano

Voltando aos mestres peninsulares, na mesma categoria de crimes contra o género
humano, estavam as ac¢des dos soldados na guerra injusta, mesmo quando em obedi-
éncia estrita a ordens superiores. Ou seja, a invocagao de ordens superiores nao escu-
sava um soldado ou um subdito por atos nao cobertos pelo direito bélico e contrarios
ao direito natural, cabendo-lhe, em caso de duvida manifesta sobre a justiga da guerra,
examinar as suas causas. Entdo, caso concluisse tratar-se de guerra injusta, o soldado,
mesmo o de mais baixa condigdo, era obrigado, no foro externo e no foro interno da
consciéncia, a recusar-se a combater ou a acompanhar o seu rei, porque, como lembra-
va Fernando Pérez, um soldado ndo tinha o estatuto de um carrasco, a quem cumpria
executar a sentenga de um juiz legitimo sobre um réu*’.

O alcance deste preceito, exigindo de cada soldado ou subdito a desobediéncia aos
superiores €, mesmo, ao seu rei, por imperativos de consciéncia, revela-se como uma
das traves-mestras da Escola Ibérica da Paz no quadro da afirmagdo da dignidade da
pessoa humana, mesmo nas situagdes mais extremas e dificeis da guerra e da rigida
subordinagdo hierarquica. Nao havia, pois, escusa para a barbarie, tida por ofensa a
dignidade do proximo. Nestes casos valia a afirmagdo do apostolo Pedro: “Importa
mais obedecer a Deus do que aos homens” (At 5,29).

A recusa da “banalidade do mal” fora ja suficientemente acautelada pelos filoso-
fos hispanicos do renascimento, como de forma tio eloquente proclamaram em Evora
e Coimbra Pedro Simdes, Anténio de Sdo Domingos ou Fernando Pérez, sublinhando
todos que o soldado ndo podia assumir-se como um ser indiferente aos critérios mais
elementares da justi¢a da guerra e que a ignorancia grosseira nao isentava de culpa,
ainda que sob a capa do cumprimento de ordens.

Ao conceder a todos a lei natural, Deus deu a cada homem, como ensinara Sio
Paulo, a capacidade para distinguir o bem do mal, pois “o que a lei ordena esté escrito
nos seus coragdes, dando-lhes testemunho disso os seus pensamentos € a sua consci-
éncia” (Rm 2, 14-15).

4 Ib., A Humaniza¢do do Direito Internacional, Belo Horizonte, 2007, p, 16.
4 Cf. Perez, F., De Bello, o. c., £.237.
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Mas nao eram apenas estes textos biblicos a ecoar no contexto de humanizagao das
acoes do soldado, como também o principio estabelecido por Francisco de Vitoria, a
luz do qual “Nao é lobo 0 homem para o0 homem, sendo homem™*, ao contrario do
que posteriormente declararia o fundador do Estado Leviata. E em ser “homem”, de-
veria assumir-se sempre como tal, na sua plenitude, obedecendo aos ditames da recta
ratio, respondendo ndo sé no foro externo da lei como também no foro interno da sua
consciéncia.

Lembra entdo Fernando Pérez que sendo claros os indicios da injustica de uma
guerra, “no foro externo os soldados, mesmo os de mais baixa graduagio, ndo devem
ser escusados, como tdo-pouco no foro intimo ou sacramental”. E se a convic¢do
sobre a injusti¢a da guerra for formulada j& depois de iniciadas as hostilidades,

Todos, quer subditos quer ndo subditos, por maior diligéncia que primeiro se faga e boa
fé com que comegarem a combater, s3o obrigados a desistir da guerra logo que tiverem a
certeza de que a guerra ¢ injusta®.

Se assim ensinava Fernando Pérez, em Evora, o mesmo ensinava Anténio de Sdo
Domingos em Coimbra. Para o Professor de Coimbra, um soldado ndo poderia por de
parte a sua consciéncia em nome da rigidez hierarquica e da imposic¢ao da obediéncia,
porque combater numa guerra que se sabe ser injusta implica matar inocentes, € quem
mata um inocente comete pecado mortal. Diz o frade dominicano:

Todos os soldados, quer subditos quer ndo subditos, se a guerra encerra uma clara injus-
tica, ndo podem avangar com o rei para a guerra. E prova-se porque eles veem claramente
que nao podem ir, logo, se vdo, vdo contra a consciéncia, e, por consequéncia, pecam
mortalmente*.

Pedro Simdes ¢ igualmente perentorio:

Os argumentos e indicios da injustica da guerra poderdo ser tais e tdo manifestos que, se
forem ignorados, ndo escusam os soldados. Estes, pelo contrario, em casos tais, terdo de
examinar, com diligéncia, a situagdo e as causas da guerra®’.

Na base destas considera¢des dos mestres de Coimbra e Evora estava a Relectio de
lure Belli de Francisco de Vitoria, que tinha estabelecido, em 1539, o principio de que

Se ao stbdito consta a injusti¢a da guerra, nao lhe € licito lutar, nem mesmo por mandato
do principe*®.

4 VIToRrIa, F. DE, De Indis, Salamanca, 1537, 1, 3, 23,

4 Ptrez, F., De Bello, o. c, f. 236.

4 Ibidem, f. 237v.

4 SAo DomINGos, ANTONIO DE, De Bello, ms 552 da Biblioteca Nacional de Portugal, f. 68v.

47 SIMOES, P., Annotationes in materiam bello, ms 3858 da Biblioteca Nacional de Portugal, f. 306v.
“ VITORIA, F. DE, Relectio de iure belli, Salamanca, 1539, 1V, 1, 6-7.
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Nos mesmos termos, tampouco podera invocar-se cumprimento de ordens superio-
res, a fim de se isentar de culpa.

2.4. Jus communicationis, jus amicitiae e jus commercii

Entre os titulos legitimos de guerra e ocupagao a Escola Ibérica da Paz, na sequéncia
da Relectio de Indis de Francisco de Vitoria, deu especial atengdo ao direito ao comér-
cio, enquadrado por dois direitos mais amplos, o direito de viajar ou de peregrinar e o
Jjus amicitiae, acabando a questdo do direito ao comércio por se complexificar, entre nos,
no quadro das polémicas sobre o monopélio da navegagdo para as Indias ocidentais e
orientais, na sequéncia das doagdes de Alexandre VI e do Tratado de Tordesillas.

Vitoria havia considerado que um dos principais titulos que poderia justificar a
guerra contra os indios e a permanéncia dos espanhois na América era a licitude do
estabelecimento de relagdes comerciais com os habitantes dessas terras, desde que as
mesmas os ndo prejudicassem, considerando tal preceito inscrito no direito das gentes.

De facto, ao sublinhar que esta atividade em nenhum caso poderia ser prejudicial
aos nacionais daquelas terras, Vitoria estava a referir-se, naturalmente, ndo a um co-
mércio predatdrio, orientado pela cobica e pela acumulacao do lucro ad infinitum, mas
a uma atividade fundada em padrdes éticos, como era alids exigéncia das concepgdes
econdmicas de matriz catolica. Veja-se, alids o caso da obra de Frei Jodo Sobrinho, o
Tratado da Justica Comutativa, publicado em Paris em 1496, que define o comércio
como “um certo habito na vontade, regulado pela inteligéncia, mediante o qual al-
guém troca alguma coisa por outra sem fraude usuraria, guardando sempre a condigao
de se observar a igualdade de valor nas coisas trocadas, conforme a recta razio™®.. E
deste comércio que Vitoria fala.

No fundo, o comércio deveria ser entendido no contexto da amizade natural entre
os homens, trazendo aos homens o que eles precisam e garantindo ao mesmo tempo
a honesta sustentagdo do comerciante, em fungao da qual se determinava o acréscimo
do preco, o qual se regulava pela “igualdade da justiga com as suas circunstancias™,
entre as quais se considerava o transporte, armazenamento, melhoramentos introdu-
zidos nos produtos e afins. Integrava-se, portanto, numa concepg¢ao da economia ao
servico do homem:

Os principes [dos barbaros] sdo obrigados, por direito natural, a amar os espanhois. Logo,
ndo lhes sera licito impedi-los de procurar o seu bem-estar, na condi¢do de que ndo sejam
prejudicados os cidaddos e os naturais do pais’'.

No quadro destes principios estava também o direito de viajar ou peregrinar, por
isso que, no principio do mundo, quando todas as coisas eram comuns, os homens
podiam dirigir-se as regides que entendessem, nao tendo tal direito sido revogado pela
posterior divisdo das coisas.

4 SoBrINHO, JoAO, Tratado da Justica Comutativa, publicado por Mozes Amzalak, Frei Jodo So-
brinho e as Doutrinas Econdémicas na Idade Média, Lisboa, 1945, p. 179.

0 7b.

S ViToria, F. bE, De Indis, 1, 3, 2-3.
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De facto, para os escolasticos, Deus ndo dividiu as terras entre os homens e os
povos, mas criou-as comuns a todos, logo, o dominio de posse foi introduzido pelo di-
reito humano, sublinhando Vitoria que esta divisdo ndo foi de molde a suprimir aquele
primitivo direito, “pois ndo foi intengdo das gentes impedir, por semelhante divisao, a
comunicag¢do e o trato entre os homens”.

Entdo, no conceito de “trato entre os homens” estava o direito destes se estabelece-
rem em territorios alheios e de comerciarem com os naturais deles, desde que os ndo
prejudicassem, pelo que refere o fundador da Escola de Salamanca:

E licito aos espanhdis estabelecerem relagdes comerciais com os barbaros, desde que tal
comércio ndo seja feito em prejuizo da patria dos mesmos barbaros [...], pois parece ser
também de direito das gentes que os estrangeiros podem ter relagdes comerciais, desde que
sem prejuizo para os nacionais™.

Um dos mestres de Salamanca e Alcala que deu um coloragao muito especial a este
direito de peregrinar e viajar por territdrios alheios, a que estava associado o jus com-
mercii, fol Merchor Cano, limitando tais direitos a condi¢ao do bem-estar dos naturais
dessas terras e ao jus amicitiae:

O primeiro titulo [legitimo de presenga dos espanhéis na América] funda-se no direito na-
tural de sociedade e de comunicago. De facto, foi dado pelo direito das gentes a qualquer
<homem> a possibilidade de viajar para onde quiser, desde que sem injiria ao proéximo
[...] e o oposto seria desumano. Por isso, se existirem alguns que proibam viajar e atuem
com crueldade, incorrem em crime de injuria. Mas se porventura os indios nos fizerem
alguma vez esta injuria, tal se deve, por um lado, ao facto de serem pusilanimes, e por outro
ao facto de os espanhois nao aparecerem como viajantes, mas como invasores. A niao ser
que se designe Alexandre Magno como viajante™.

O pensamento de Francisco de Vitoria e dos mestres de Salamanca encontra amplo
acolhimento entre os autores dos manuscritos que aqui publicamos, tanto em Antdnio
de Sao Domingos, como em Pedro Simdes e Fernando Pérez.

Diz, entdo Antonio de S. Domingos

Faz parte do direito das gentes poder qualquer pessoa viajar por terra alheia e negociar entre
quaisquer povos, e também se quer ser cidaddo em alguma cidade, contanto isto se faga sem
qualquer dano ou simulago e desde que os mesmos ndo sejam inimigos™.

Sublinha também Pedro Simdes que importa respeitar o direito natural de socieda-
de e comunicagdo, bem como o direito ao comércio, sempre na condi¢do de dai ndo
haver prejuizo para os nacionais e de o mesmo ser desenvolvido de forma pacifica,
considerando justa causa de guerra quaisquer impedimentos violentos a estes direitos.

32 VITORIA, F. DE, De Indis, 1, 3, 1.

$30.¢,1,3,2-3.

5% CaNo, M., De dominio indorum, ms da Biblioteca Vaticana, Vat. Lat. 4648, ff. 28-40. Transcri¢ao
do manuscrito latino in Corpus Hispanorum de Pace, vol. IX, dir. LuciaNo PERENA, p. 579.

35 SAo DOMINGOS, ANTONIO DE, 0. ¢., f.67v.
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No entanto, Pedro Simdes considera legitimo o monopolio comercial dos portu-
gueses e espanhois nas Indias ocidentais e orientais, em virtude das doagdes papais,
na medida em que emanavam de justa causa para a proibi¢do do comércio aos demais
principes nas duas Indias. Invocava-se aqui a teoria do poder indireto do papa em
assuntos temporais.

De facto, ndo tendo o papa poder temporal, tinha no entanto poder sobre as coisas
temporais em ordem ao fim espiritual, podendo, por isso, “proibir aos outros o comér-
cio com as outras nagdes por causa da religiao™®.

E a mesma tese que encontramos no manuscrito latino de Manuel Soares, pois
entende que sendo o comércio de direito das gentes, pode o papa, com justa causa,
atribuir a exclusividade a uns principes cristdos em detrimento de outros, atendendo

ao fim espiritual:

O papa pode, sem injustica contra alguém, recomendar a seu talante, aos principes que lhe
aprouver, a fungdo da pregagdo evangélica entre aqueles barbaros e, por esse motivo, sem-
pre que se fizer mister proibir aos cristédos o citado trato comercial®’.

No mesmo sentido vai Pedro Barbosa®®: o principe, com causa justa, pode apartar-
se do direito das gentes, considerando a doagao papal aos espanhois e portugueses
como causa justa para proibir a navegacdo e o trato comercial a outros principes e
povos, na medida em que tinha em vista um direito do papa e da sua Igreja: a pregagao
universal.

Mais explicito, a este respeito sera Frei Serafim de Freitas, no seu livro sobre o
Justo Império Asidtico dos Portugueses, publicado em Valladolid em 1625, onde da o
quadro explicativo:

No entanto, competindo ao Supremo Hierarca da Igreja o direito e a obrigagdo de enviar
missionarios para as regides dos infiéis, e devendo as missdes para os Indios transportar-se
em navios, e carecendo para isso de dinheiro, homens e armas, o que ndo pode de modo
algum sustentar-se sem comércio e lucros dele resultantes, como meios para aquele fim so-
brenatural, isto é, o de conseguir a conversao dos infiéis [...], claramente se vé que foi licito
ao Sumo Pontifice conceder somente aos legados por si escolhidos o direito de navegagao e
comércio, proibindo-o aos demais, para que nao perturbassem e impedissem esta conversao
e os meios a ela conducentes [...]. Daqui resulta que o rei de Portugal, se ndo enviar aos
infiéis pregadores e ministros do Evangelho, ndo pode proibir as outras nagdes cristas o co-
mércio com eles [...]. E esta s6 a razdo suficiente por que se acha interdito as outras nagdes
esse direito, alids comum a todas, nos termos do Direito das Gentes>.

3. A critica da teocracia

Limitado o poder do imperador aos titulos legitimos de aquisi¢ao do poder civil,
com destaque para a eleigdo e guerra justa, a que acrescia a heranga e doagao, coloca-

% SIMOES, P., 0. ¢.,

57 SoARES, M., ms 2780 da Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra (BGUC), f.374.
3 BARBOSA, P., ms 2782 da BGUC, n° 49, f. 371.

3 FREITAS, SERAFIM DE, De iusto imperio lusitanorum asiatico, Valladolid, 1625, VII, 8-9.
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va-se igualmente a questdo do poder e autoridade do papa para doar os dominios dos
outros povos € para invocar, contra eles, o brago armado dos principes cristaos.

Como ja vimos, para os nossos escolasticos de Coimbra e Evora, todo o poder vem
de Deus pelo povo, tese que, a partida, contradizia a tradi¢ao decretalista da teocracia.

Esta limitagdo do poder papal, conduzida por jesuitas e dominicanos das Uni-
versidades de Salamanca, Alcala, Valladolid, Evora e Coimbra, exercia-se em plano
de vincada adversidade e a este tema se dedica Martin de Azpilcueta na sua referida
Relectio de Coimbra.

Era o caso, muito citado pelos autores desta Escola, do Bispo de Silves do século
X1V, Alvaro Pais, que apoiado no cardeal Henrique Segtisio®, sustentava a tese de que
0 papa era dominus orbis no temporal e no espiritual, na qual viria a basear-se uma
ética colonial de conquista e subjugagao dos gentios da América.

Alvaro Pais, tal como a maioria dos teocratas dos séculos XIV e XV, tinham a seu
favor a interpretagdo mais literal®. da Extravagante do papa Bonifacio VIII, escrita
em 1302, intitulada Unam sanctam. Nos termos desta Extravagante podia ler-se que
“quem nega que em poder de Pedro se encontra a espada temporal, ndo toma em
atencao as palavras do Senhor, quando disse: ‘Embainha a espada?’ “e, mais adiante,
sublinhava Bonifacio VIII que “em poder da Igreja encontram-se tanto a espada espi-
ritual como a temporal”.

Entdo, para Alvaro Pais, “o papa tem jurisdi¢do universal em todo o mundo, nio
sO nas coisas espirituais, mas também nas temporais [...] porque assim como ha um
so Cristo, sacerdote e rei, senhor de todas as coisas, assim também ha um s6 vigario-
geral seu na terra e em tudo [...]. O papa € vigario nao dum puro homem mas de Deus
[...]; logo, também pertencem ao papa a terra e a sua plenitude <porque> Cristo con-
cedeu os direitos dos dois poderes a S. Pedro”®.

A enquadrar esta plenitude do poder papal estava a tese de que o poder politico
provém de Deus através do papa, pelo que o poder do imperador e dos demais princi-
pes seculares era-lhes concedido diretamente pelo pontifice romano e ndo pelo povo,
ao contrario do que defendiam Vitoria, Suarez, Molina e os demais autores da Escola
Ibérica da Paz.

Ja quanto a Henrique de Susa (ou Segusio), cardeal ostiense, em quem o autor
galego se apoiava, sustentava que, com a vinda de Cristo, o poder civil dos infiéis,
gentios e pagdos foi-lhes retirado e transferido para a o seu vigario e cabeca da Igre-
ja%, razdo por que o dominio de jurisdigdo e propriedade entre os infiéis era de todo
ilegitimo.

Sublinhe-se, no entanto, que um dos pontos culminantes destas concepgdes teocra-
ticas, no final da idade média, foi a obra de Egidio Romano, intitulada De ecclesiasti-

% SkGusio, ENricus DE (HOSTIENSIS), In tertium Decretalium librum commentaria, cap. 8, n. 14-16.

61 Refiro a interpretagdo mais literal, pois os adversarios da teocracia interpretavam a mesma extrava-
gante de maneira diferente. Sirva de exemplo a Relectio, pronunciada por Martin de Azpilcueta em 1548,
perante a Assembleia da Universidade de Coimbra, no final do ano lectivo, em que refere que o papa
Bonifacio VIII queria apenas dizer que “o poder laico deve submeter-se ao espiritual quando o interesse
das coisas sobrenaturais assim o exigit”, in Relectio c. Novit de iudiciis, Conimbricae, 1548, anot. 3, 54.

2 Pats, ALVARO, De Status et Planctu Ecclesiae, vol. I, INIC, Lisboa, 1983, pp. 347-45.

8 SEGUSIO, ENrIcUs DE (HOSTIENSIS), 0. ¢. cap. 8, n. 14-16.
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ca sive de summi pontificis potestate®, escrita no inicio do século XIV, onde defende
que foi o poder espiritual que instituiu o poder temporal, razdo por que s6 os reinos
que reconhecem o papa como instituidor sao legitimos.

Para Egidio, a verdadeira justi¢a, fundamento do poder politico, s6 existe naquela
republica cujo fundador e governador ¢ Cristo, mas nada estd sob o governo de Cristo
se nao estiver sob o sumo pontifice que ¢ vigario de Cristo. Logo, os povos que nao
reconhecem a autoridade do sumo pontifice ndo sdo legitimos possuidores dos seus
bens nem os seus reis legitimos governantes. SO pelo batismo o homem pode possuir
legitimo dominio e por isso os infi¢is ndo sdo legitimos possuidores.

Foi com base em concepgdes desta natureza, relativas ao senhorio universal do
papa que se fundou uma linha de atuagdo e expansao imperial cujo melhor exemplo
foi seguramente o Requerimiento, no qual se formalizaram as conclusdes da Junta
de Valladolid (1513), mandada reunir pelo rei de Espanha, Fernando de Aragdo, ¢
que constituiu, para o caso espanhol, “o manifesto da Coroa que os conquistadores
deveriam ler aos indios antes da abertura das hostilidades, vindo a transformar-se na
formula final da nova ideia de justica colonial”®.

Foi o contetudo deste documento que Francisco de Vitoria rebateu ponto por ponto,
seguido pelos seus continuadores dos dois lados da fronteira ibérica.

Entre os termos do Requerimiento constava a obrigagdo dos povos americanos
reconhecerem o “senhorio universal do papa” no temporal e no espiritual, ou seja, nas
palavras de L. Perefna: “O Requerimento proclamava o senhorio universal do papa,
a doagdo pontificia das Indias aos reis de Espanha e o mandato que lhes foi imposto
para evangelizar e predicar a fé cristd aos habitantes das terras descobertas e a desco-
brir. Em virtude destes titulos — senhorio universal do papa, delegagao politica, inica
e exclusiva, em favor da monarquia espanhola e direito a evangelizar e predicar a fé
catolica — o imperador deveria ser reconhecido como soberano sobre os reis e caciques
das Indias™®®.

No caso estritamente portugués ndo seria de mais citar aqui as concessoes do papa
Nicolau V, ao rei de Portugal D. Afonso V, em 1454, quarenta anos antes de Tordesi-
lhas, na qual determinava que s6 os portugueses podiam navegar para as terras desco-
bertas pelo Infante D. Henrique, confirmando ao rei de Portugal “o direito de invadir e
conquistar quaisquer terras de sarracenos e pagaos, apropriando-se delas para si e seus
sucessores, aplicando-as em utilidade propria, podendo reduzir os infiéis a perpétua
serviddo, sem que a ninguém, mesmo cristaos, seja licito intrometer-se, sem vénia do
Rei de Portugal, nos seus descobrimentos e conquistas™®’.

Mas todos os textos que aqui publicamos defendem uma tese diferente: o papa
nao ¢ senhor do mundo e ndo pode dar aos reis peninsulares os territorios dos outros
povos que nunca pertenceram aos cristdos, nem transferir para os Cristdos as suas
soberanias; o poder civil vem de Deus através do povo e ndo através do papa; com a

¢ Existe desta obra uma excelente tradugdo em lingua portuguesa: Romano, Ecipio, Sobre o Poder
Eclesiastico, trad. Boni, L.A. pE Petropolis, 1989.

% PERENA, L., La Idea de Justicia en la Conquista de América, Madrid, 1992, p. 35.

% 1b., pp. 35 € 36

7 In SANTAREM, VISCONDE DE Quadro Elementar das Relagédes Politicas e Diplomdticas de Portugal...
,vol. X, Lisboa, 1866, p. 53.
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vinda de Cristo e a fundagao da igreja, o poder civil ndo passou para as maos do papa
e dos cristaos; Cristo foi rei temporal mas de tal modo que a ninguém tirou o que lhe
pertencia e ndo deu a Pedro as duas espadas; o papa apenas tem poder temporal direto
sobre os territérios da Igreja; o papa nem sequer tem poder espiritual sobre todos os
povos do mundo, mas apenas sobre os povos que pertencem ao redil da Igreja; em
relacdo aos homens e povos que ainda ndo aceitaram a fé pela via do batismo apenas
lhe assiste o direito de lhes anunciar pacificamente o Evangelho e apenas possui a ju-
risdigdo necessaria para invocar o auxilio da espada temporal dos principes cristaos, a
fim de remover os obstaculos que se interpuserem a este direito; o papa nao possui au-
toridade para mover a guerra a quaisquer povos invocando o titulo de infidelidade ou
o castigo dos pecados da idolatria e de pecados contra a natureza; o papa nao possui
poder temporal, mas possui poder indireto sobre as coisas temporais em ordem ao fim
espiritual, podendo, a luz desse direito, doar o monopolio da navegagdo e comércio
aos legados por ele escolhidos como meios que sdo para o fim espiritual da pregacao
e evangelizagao.

A todos estes autores, sem exceg¢do, impunha-se a pergunta de S. Paulo, na 1*
Epistola aos Corintios: “Porventura compete-me a mim julgar os que estdo de fora?”
(1Cor 5, 12). Sao Paulo aceitava o direito dos cristdos castigarem os cristdos, mas
negava-lhes, como a si proprio, autoridade para castigarem “os que estdo de fora”,
deixando a Deus tal juizo.

Esta era a pedra angular da Escola Ibérica da Paz que, com Vitoria® e Soto® em
Salamanca, Molina™ e Fernando Rebelo’! em Evora, Suarez” e Navarro” em Coim-
bra, limitavam o poder da cabeca da Igreja em que todos comungavam, em nome da

% Diz Francisco de Vitoria: “O Papa nélo tem poder espiritual sobre os infiéis como atestam as citadas
palavras de S. Paulo (I ad Cor. 5, 12-13) “Como posso julgar os que estdo de fora’ ““ Relectio de Indis, 1,
2,7-9.

8 “Ainda que nos vissemos constituidos em juizes do orbe, ndo deviamos castigar pecado algum dos
infiéis, mas predicar-lhes o perdao de todos eles; mas nunca nos seria concedido um tal poder, pois ndo
tem sentido um poder que ndo pode exercer-se [...] pois contra os pagdos idolatras ndo podemos fazer
uso da forga [...] e em favor desta opinido cita Santo Agostinho, no sentido que ja foi por nos exposto, o
texto de S. Paulo: “Como posso julgar os que estdo de fora?’” Soto, D. pE, Relecciones y Opusculos, vol.
I, Introducdo e tradugdo de Jaime Prats, Ed. San Esteban, Salamanca, 1995, pp. 245-247.

7 Na sua monumental obra De [ustitia et lure, em que compendia as suas li¢des na Universidade de
Evora, escreve Luis de Molina: “O papa ndo tem maior poder nas coisas temporais do que nas espiri-
tuais, por isso, ndo tem nenhum poder espiritual sobre os infiéis, pois disse S. Paulo “Como posso julgar
os que estdo de fora?’”, Libro Primero de la Justicia, trad. castelhana Manuel Fraga Iribarne, Madrid,
1946, p. 435.

"I Diz Fernando Rebelo, citando Vitoria e Martin de Azpilcueta, no seu manuscrito sobre o direito da
guerra: “[o papa] ndo tem nenhum poder quanto a estes que ndo sdo cristios, porque se encontram com-
pletamente fora da Igreja, como é evidente na 1.* Carta aos Corintios, 5.° capitulo, REBELO, FERNANDO, De
bello, ms. 2565 da Biblioteca Nacional de Portugal, fol. 304.

2 “Por si, a Igreja ndo tem jurisdi¢do sobre os reis infiéis, nos termos da afirmagdo de Sdo Paulo
“Como posso julgar os que estdo de fora?”. Por isso, ndo pode obriga-los a conversdo nem castiga-los por
pecado de infidelidade ou priva-los dos seus dominios.” Francisco Suarez, Principatus Politicus IV 8, 9,
ed. critica de E. Elorduy e Luciano Perefia, Corpus Hispanorum de Pace, vol. II, Madrid, 1965, p. 52.

73 “Erra Alvaro Pais quando no livro Status et Planctus Ecclesiae amplia o poder do papa aos pagios
e iddlatras, sobre os quais ndo tem nenhuma jurisdi¢do.”, AzPILCUETA, MARTIN DE, Relectio C. Novit. De
ludiciis, in «Operum» t. 2, p. 98a, n° 21.
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liberdade natural dos homens e das comunidades por eles constituidas, repugnando-
lhes que o Deus da paz e do perdio mandasse mover a guerra entre os que O nao
adoravam, derramando o sangue dos seus filhos.

E quanto ao direito e dever de predicar o Evangelho a toda a criatura, cumprindo
o mandato divino, disse também o Divino Legislador que enviava os seus apostolos
como ovelhas entre lobos e ndo como lobos entre ovelhas.

Nao significava isto que os pregadores se nao fizessem acompanhar de soldados
defensores, quando tal se revelasse necessario para sua defesa e conservagdo da fé
entre os que aceitassem livremente o batismo, mas como disse o Professor da Univer-
sidade do México Alonso de Veracruz, em 1553:

Se isto puder ser feito sem privar os infiéis do seu dominio e sem priva-los das suas terras
e campos, nao seria de modo algum licito o envio de tais soldados™.

No entanto, caso os infi¢is fossem hostis aos cristdos e impedissem a pregacao
pela forga, poderiam licitamente ser castigados por via da guerra, se necessario até
a privacdo do dominio. Também nos casos em que existisse a certeza moral de que a
conservagao da fé entre os que a receberam de livre vontade ndo seria possivel sem
soldados cristaos que os defendessem, seria licito dar aos convertidos um principe
cristdo, libertando os novos cristaos da sujei¢do ao anterior principe pagao. Mas como
era comum na doutrina sobre a guerra, tal privagdo de dominio teria que ser feita com
a intengdo de remover os obstaculos a evangelizagao e conservagao da fé entre os que
a receberam e nao por sede de poder ou cobica.

No entanto, havia varias limita¢des. A primeira fora ja enunciada por Francisco de
Vitoria, lembrando que nem tudo o que ¢ licito é conveniente, por causa do escandalo
que a violéncia gera, sendo verosimil e provavel esperar que o emprego da forga,
mesmo que licita, poderia nestes casos ser prejudicial a pregacao, acabando por gerar
nao s6 o 6dio dos vencidos, como também injustigas e rapinas praticadas em nome
de Cristo. Diz entdo Vitoria: “Temo que tenhamos ido além do que o direito e a moral
permitiam””.

Outra prevengao ¢ a que vemos aqui enunciada por Francisco Suarez: a de que nos
casos em que for toda a Republica a rejeitar a pregagao aos enviados da Igreja, ndo se
lhe pode mover a guerra, pois a mesma s seria legitima se esse obstaculo fosse repre-
sentado apenas por uma parte dessa Republica, podendo entdo os cristdos presumir
que a outra parte estaria receptivel a pregacao.

Mas o texto mais relevante neste dominio ¢ o de Antonio de Sio Domingos, um
dos primeiros que, mesmo contra o fundador da Escola, Francisco de Vitoria e os seus
discipulos de Salamanca, pds em causa a legitimidade deste titulo de guerra, com um
argumento assinalavel.

De facto, este direito concedido por Cristo aos apdstolos ndo era um direito com-
pletamente natural, no sentido em que ndo radicava estritamente na razao natural co-
mum a todos os homens. Francisco Sudrez, alids, explicitara-o bem, em texto escrito

" VERACRUZ, ALONSO DE, De lusto Bello contra Indos (1553-54) Quaestio IV, Undecima Conclusio.
> ViTtoria, F., De Indis, Op. cit., I, 3, 11-12.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 119-142



142 PEDRO CALAFATE

durante a sua permanéncia no Colégio Romano, ao considerar que “este direito nao
¢ completamente natural, de certa forma ¢ sobrenatural, e basta que assumamos a
revelacdo e a doutrina que acolhemos, para podermos justificar de maneira suficiente
o0 nosso direito, demonstrando também que é consentaneo a razao, assim como neces-
sario a salvagdo da alma. Isto nenhuma outra seita nos pode demonstrar e ¢ algo que
para nos ¢ evidente”’®.

Para no6s poderia ser evidente, mas ndo o era para os gentios. De facto, Frei An-
tonio de Sdo Domingos pde diretamente em causa esse direito da Igreja, porque nao
era possivel provar aos gentios, em termos estritamente naturais, que possuiamos tal
direito, e como era com base na razao natural que primeiro comunicavamos com esses
povos, ndo podiamos mover-lhes guerra com base em argumentos que, sendo “con-
sentdaneos a razdo”, como dizia Sudrez, ndo eram, porém, completamente naturais.
Ou seja, os gentios tinham direito a ndo se deixarem convencer pelos argumentos dos
cristdos, estabelecendo-se assim o direito da guerra em plano estritamente racional.

Em conclusdo, pesassem embora algumas divergéncias doutrinais, as naus que sai-
am da Hispania, em tempos proximos e rotas distintas, deviam levar Cristo ao coragao
de todos os homens, convidando-os a que ouvissem a sua voz, como se lia em Mateus:
“Ide, pois, ensinai todas as nagoes” (Mt 28, 19,20), porém, acima de tudo, importava
respeitar a vontade do Divino Legislador: “Faras o que ¢ justo de maneira justa” (Dt
16,20), ndo sendo legitimo fazer o mal para obter o bem. E caso nos ndo quisessem
receber, ndo havia motivo para os subjugar, pois Cristo ensinara aos apodstolos que
“Se ndo vos quiserem receber, ao sair de suas casas, sacudi o po dos pés” (Mt 10),
ecoando entdo as palavras sempre citadas de Sao Paulo, em todos os textos e postilas
destes mestres peninsulares: «Porventura compete-me a mim julgar os que estdo de
fora?» (1 Cor 5).

Nao estavamos, portanto, num contexto de puro relativismo, mas de prévia opgao
pela verdade e consequente formulagdo de uma hierarquia de valores, mas por isso
mesmo se dignifica e valoriza o esfor¢o destes homens para viverem a sua verdade
sem procurarem vergar os outros, respeitando a liberdade e dignidade que essencial-
mente definia cada homem, queridas e conferidas por Deus, no momento da criagao.
Era essa a primeira condigdo da justiga e da paz que sobre ela se ergueria.

Vale entdo a pena terminar estas linhas com a pergunta colocada aos seus alunos
pelo catedratico Domingo de Soto, na Universidade de Salamanca em 1535, perante
os relatos de ocupagao do Novo Mundo pela forca das armas:

Com que direito retemos o império ultramarino recentemente descoberto? Na verdade,
5 177
ndo sei’’.

Recibido: 15 de octubre de 2013
Aceptado: 27 de marzo de 2014

6 SUAREZ, F., De mediis quibus infideles possint licite ab hominibus ad fidem adducit, Roma, Univer-
sidade Gregoriana, ms. 452, ff. 365-370, quaestio 4°.

7 Soto, D. pE Relectio Sapientissimi Magistri Fratris Dominici de Soto...de Dominio, Salamanca,
1535, 34,5.
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A la memoria de Ricardo Navarro
con mucho agradecimiento.

En reconocimiento a quienes acordaron que la
Revista de Hispanismo Filosdfico fuera editada
por FCE-Espana: Margarita de la Villa,

Pedro Ribas, José Luis Abellan ...

Nada sucede por casualidad

En México, a 3 de septiembre de 1934, quedé firmado el fideicomiso con el que
comenzaba la vida de esta “Casa de la Cultura de México” como proyecto que daba
forma empresarial a los debates y reflexiones desarrollados en las primeras décadas
del siglo en torno a la construccion de América —una América— y del propio Estado
mexicano. Cuando se celebraron el primer Congreso Internacional de Estudiantes y
el Segundo Congreso Nacional de Jovenes (México, 1921 y 1925) estas ideas bullian
tras los nombres de Rodo, Waldo Frank, Vasconcelos (el de los afos de secretario del
Ministerio de Educacion y Rector de la UNAM), Henriquez Urefia, Mariategui y las
que latian en la propia Espafia, reflejadas en la obra de Ortega, El tema de nuestro
tiempo en torno a la cultura, como piedra angular en la construccion de la nacion.

No es casual que Daniel Cosio Villegas, cuya paternidad es reconocida por quie-
nes han historiado los origenes de la que ha llegado a ser una gran empresa editorial,
viajara a Espafa con la invitacion del ministro Fernando de los Rios y propusiera a la
casi recién fusionada Espasa Calpe un proyecto conjunto de difusion de las ciencias
sociales. Al parecer, una reaccion desabrida de Ortega y Gasset frustré la que hubiera
sido una empresa comun desde sus inicios. Habrian de pasar treinta afios hasta que,
con su propio nombre, Fondo de Cultura Econdmica, creara la filial espafiola. Estaba-
mos ya en 1963 y aun faltaba una quincena de afios hasta que se aprobara la primera
constitucion espafola democratica, tras la guerra civil, y finalizara politicamente el
exilio cuyos protagonistas tanto peso tuvieron en el desarrollo editorial de este pro-
yecto, claro esta, en México.
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A través, pues, de un requiebro de la historia vinieron a sumarse ambos proyec-
tos —los que habian pensado las generaciones de 1914 en Espana y la de 1915 en
Meéxico— para la ejecucion de empresas educativas y culturales que la Republica de
1931 dej6 incompletos en Espaia y terminaron ejecutdndose en México. Esta deuda
con la Republica espafiola es bien manifiesta en los origenes de algunas instituciones
mexicanas y, entre ellas, en la propia editorial. Potenciaban estas ideas, provenientes
de Espana, aquella linea iniciada por los jovenes del Ateneo en torno a la construccion
de la nacion y las ideas de Sierra, Caso, el propio Vasconcelos y otros entre los que
luego estaran los fundadores.

Muchas cosas habian ya sucedido, pues, desde aquel lejano 1934 en que Cosio Vi-
llegas tradujera Trust Fund for Economic Learning por Fondo de Cultura Economica
cuando la editorial con su nombre propio lleg6 a Espana.

En realidad, vinculada a la ensefianza de la economia nacio la “Casa” pues se tra-
taba de ofrecer traducciones de los mejores textos de lengua inglesa a los estudiantes
del Instituto de Investigaciones Economicas a cuya disposicion se puso enseguida
la revista El trimestre economico. Mas lo interesante de esta idea, que propiciaria
paulatinamente su apertura a las ciencias sociales, a la filosofia y al arte, es que no
se sustentaba en una concepcion puramente técnica, y menos tecnocratica, de la vida
social, sino en la muy larga tradicion humanista que tenia muy presentes los fines de
caracter moral y, claro esta, los de caracter politico.

Comenzaba asi un proyecto de enorme calado empresarial cuya historia es deta-
llada minuciosamente, en sus aspectos econdmicos, legislativos, de establecimientos
de sedes, laborales, etc., por Victor Diaz Arciniega'. Todos son muy interesantes pues
ningin proyecto humano, ni los que tienen una “proximidad con la utopia” como
la tuvo este, de acuerdo al titulo puesto por el propio Diaz Arciniega a la segunda
parte de su libro, ni “La pica en Flandes”, titulo del capitulo IX, en que se refiere a
“la combinacion del sueno de Andrés Bello y el espiritu de José Enrique Rodo”, se
lleva a cabo sin medios materiales y sin personas. El proceso fue muy complejo pero
contod con dos liderazgos determinantes: los primeros afios con Daniel Dario Villegas,
y con Alfonso Reyes casi en el mismo plano, lo que sirvid para vincular a FCE con
La Casa de Espaifia y con El Colegio de México casi inmediatamente. Pudo adquirir
asi el proyecto una dimension americana —y no solo mexicana, si bien su imbricacion
con la construccion del Estado mexicano es bien evidente y envidiable— y tuvo, por
consiguiente, desde sus inicios una doble dimension nacional e internacional —cosmo-
polita— que forma parte bien reconocible de su produccion editorial.

A comienzos de los afios cuarenta aquel proyecto que no cuajé en Madrid en los
afios treinta lo hizo en México de manera plena con la presencia de los exiliados es-
pafioles®. Tras la puesta en marcha de Losada y el establecimiento de Espasa Calpe

' Diaz ARCINIEGA, V., Historia de la Casa. Fondo de Cultura Economica (1934-1996), México, FCE,
1934. 2% ed. de 1996.

2 Es interesante recoger el juicio que sobre aquel inicial “fracaso” de colaboracion, que luego termi-
no6 por llevarse a cabo de manera muy provechosa y eficaz, hace el propio Arciniega: “No es aventurado
indicar que durante la primera mitad de los afios cuarenta se hizo evidente que la propuesta editorial
que Daniel Cosio Villegas llevo a Espaiia en 1932 resultaba entonces demasiado avanzada, aun para los
promotores de la Segunda Republica. Diez afos mas tarde el propio Cosio cristalizaba con creces aquel
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en Argentina, FCE se decidi6 a potenciar las areas de ciencias sociales y de Filosofia.
Fue en 1943 cuando aparecieron los primeros titulos y ello debe mucho a Jos¢ Gaos,
a Eugenio imaz y Wenceslao Roces®. Bien reconocida es su labor como traductores:
“discutian algunos conceptos ingleses, franceses o italianos para los que no existia
un equivalente en espafiol. Con el tiempo, estos neologismos se fueron integrando
en un listado o glosario de uso interno con objeto de emplearlos sistematicamente”
(...) “...resultaba imprescindible eliminar los préstamos involuntarios de la lengua
(anglicismos, galicismos, etc.) y todos los regionalismos; en este punto el dominio de
varias lenguas y el origen y procedencia de los colaboradores y miembros del Depar-
tamento Técnico permitia una mayor precision en ese afan de universalidad™.
Titulos emblematicos de aquellos primeros afios son la traduccion del Leviatdan
de Hobbes (Manuel Sanchez Sarto, uno de los traductores mas venerados); y, junto
a titulos clave de la teoria econémica, los que iniciaron una biblioteca filoséfica de
dimensiones gigantescas: las traducciones que hizo Imaz de la obra de Dilthey y Cas-
sirer, junto a Economia y Sociedad de Weber; de ; Qué es el hombre? de Martin Buber;
de la Logica de Dewey; y de Mimesis de Auerbach que figura en las bibliotecas de los
filosofos de toda una generacion’. Estas traducciones no frenaron la obra de creacion
propia como El pensamiento de Dilthey (1946) o Luz en la caverna. Introduccion a
las Psicologia y otros ensayos (1951). Igualmente la que realiz6 Wenceslao Roces
de las obras de Marx (concretamente la traduccion de E/ capital para FCE -de la que
habia traducido ya el primer libro para la editorial Cenit en 1934 (I vol.) y 1935 (II
vol.)-, publica esta obra ahora para la editorial mexicana en 1946), asi como la Feno-
menologia del espiritu de Hegel (1952), los Escritos politicos de Humbolt y una larga
lista. Traduciria, ademas, El manifiesto, Teorias sobre las plusvalias, los Grundisse 'y
otras. jQué decir de las muchas veces reimpresa y omnipresente Paideia de Jaeger en
traduccion de Joaquin Xirau! Por supuesto, la amplia lista que podria presentarse de
José Gaos: El ser y el tiempo de Heidegger (1951), que ha visto infinidad de reimpre-
siones, o el Aristoteles también de Jaeger; de Dewey, La experiencia y la naturaleza,
de Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia y una filosofia fenomenoléogica, pu-

proyecto cultural que miraba de frente hacia la republica de lengua espaiiola. Con esto, el concepto de mo-
dernizacion implicito demostraba la conveniencia impostergable de acabar con el aislamiento y combatir
los nacionalismos estrechos, estériles, asi como fomentar el pensamiento critico mediante el conocimiento
tanto de los clasicos como de los modernos coyunturales”, p. 333.

3 Ib., p. 89. Con mucho sentido trae Diaz Arciniega al recuerdo del lector la explicacion de las ra-
zones de este paso, en una entrevista realizada por un reportero bonaerense a Cosio Villegas con motivo
del lejano Primer Congreso Internacional de Estudiantes (México, 1921). A la pregunta de si “América
puede aspirar a poseer una cultura propia” respondia Villegas: “La América Latina integra un continente
de magnificas posibilidades y de grandes reservas espirituales; no estamos gastados, en cambio poseemos
marcada tendencia a dejarnos dominar por la influencia extranjera, y esto es lo que debemos combatir,
no desdefiando, por supuesto, la cultura de caracter universal que tiene un valor tnico, sino dando forma
concreta a nuestras legitimas aspiraciones de llegar a poseer un plantel de intelectuales que ahonden en
la psicologia americana, tan rica en matices, y que vuelquen en el libro los contornos precisos de nuestra
verdadera personalidad latinoamericana” (...) A proposito de una pregunta similar completaba Cosio Vi-
llegas: “Cuando América ha conquistado su independencia politica y econdomica descubre que atn le falta
la independencia intelectual. Se vive en este aspecto en una actitud de coloniaje.”, pp. 89-90 y 91.

4 Ib., p. 289

> Traducida del aleman por vez primera en 1950, dispongo de la cuarta reimpresion de 1988.
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blicadas a lo largo de los cuarenta. Por su parte, Jos¢ Medina Echavarria traduce la
muy importante obra Diagndstico de nuestro tiempo, de Mannheim. Y de esta época
es la muy influyente obra de Marcel Bataillon, Erasmo y Esparia, publicada en fran-
cés en 1937, que vio la primera edicion en lengua espafiola en 1950, en traduccion
de Antonio Alatorre, uno de los mas significados traductores de Fondo de Cultura
Econémica durante aquellos afios intermedios. Por lo que ha significado la figura de
Rubén Landa, profesor de tantos exiliados y mexicanos en el Colegio Luis Vives,
cuando antes lo fue en Salamanca, Segovia y El Escorial, recordemos la traduccion
de los vols. I-III de la obra de Cole, Historia del pensamiento socialista, publicada en
el cambio de década hacia los sesenta. Todos estos libros figuran en las bibliotecas
de varias generaciones de profesores, intelectuales y personas cultas en Espafia y en
los paises de lengua espafiola, lo que da muestra de la importancia del “Fondo” en la
conformacion cultural, cientifica y filosofica en los afios inmediatamente posteriores
a la Guerra Civil Espafiola y a la segunda gran guerra asi como en aquellos también
decisivos para el continente americano. Y, por supuesto, esta labor ha continuado y
continua hasta el afio en que se cumplen los ochenta afios de la fundacion de la matriz
con una lista de titulos que muestra el ingente esfuerzo humano y empresarial que
representa Fondo de Cultura Economica®.

En el otofio de 1948 se produce el relevo, sin pausa, de Cosio por Arnaldo Orfila
Reynald, un argentino que realizé una inmensa labor de consolidacion y difusion. A
lo largo de dieciocho afios, hasta mitad de los sesenta, ademas de continuar la linea
iniciada por Cosio Villegas, se produjo un incremento de la orientacion americana de
la editorial con la publicacion de obras de autores de lengua espafola y fue, al final de
ese tiempo, cuando se creo la filial espafiola. La sustitucion de Orfila produjo algunas
convulsiones internas y escisiones que dieron lugar a la creacion de la editorial Siglo
XXI, y éstas se sumaron a cambios naturales en la edicion y distribucion que han ido
cambiando progresivamente aquel culto por el libro: desde las fotocopias a las plata-
formas digitales. Sin embargo, nada ha modificado sustancialmente el rumbo, excepto
aquello que los tiempos demandan.

Pero lo mas importante de este largo y crucial periodo, desde la perspectiva de la
filosofia en lengua espaiiola, fue este camino de doble sentido que supuso la expan-
sion de la editorial a Argentina, Chile y a otros paises americanos a la que se afiadio
el salto a Espafia junto con la sensibilidad por la obra propia de autores americanos y
espafioles. Aunque lentamente al comienzo, la filial espafiola se sumo a este proyecto,
sobre todo a partir de 1973. Hasta ese momento, FCE habia ido construyendo una ex-
celente “Biblioteca Americana” con obras de Acosta, Bartolomé de las Casas, Andrés
Bello, Carpentier, Pedro Henriquez Ureia, Silvio Zavala y la Historia moderna de
Meéxico, desarrollada durante nueve afios (1948-1957).Y, sin dejar de atender la obra
traducida, incorporando autores como Neill o Erich Fromm, tan leidos en los sesenta,
se llevd a cabo una importante labor de edicion de escritores nacionales: Juan José
Arreola, Juan Rulfo, Francisco Rojas, Fernando Benitez, Octavio Paz, Antonio Caso,
Leopoldo Zea, O Gorman, Carlos Fuentes junto a los espafioles Cernuda y Max Aub

¢ Me remito al larguisimo capitulo del libro de Diaz Arciniega titulado “Oficio y beneficio” donde da
cuenta, aunque imposible hacerlo de manera exhaustiva, de la labor traductora de la editorial, pp. 284-326.
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o el argentino Borges; se desarrollaron proyectos tales como las Obras Completas
de Alfonso Reyes y de Sor Juana, las Memorias de Vasconcelos, asi como libros que
recogian correspondencias, por ejemplo, la muy interesante de Reyes y Henriquez
Urena, en una lista que seria inacabable y que lo seria, aun mas, si incluyéramos las
revistas que se impulsaron en esos casi veinte afos.

Desde los afios cuarenta, y por medios normales, es decir, a través de la venta
en librerias, pero, también, por otros que pueden ser calificados, cuando menos, de
ingeniosos para salvar la censura que caia sobre aquellos titulos sospechosos de iz-
quierdismo o relacionados con autores republicanos, fueron llegando los libros del
Fondo. Mas, como sefiala Arciniega, “para poner los pies en Espaia se necesitaron j20
afos!””. Fue encargada de esta tarea Maria Elena Satostegui, quien fuera la primera
esposa de Reinaldo Orfila®. Se cumplia asi “un viejo anhelo de la casa matriz desde sus
aflos fundacionales”. Y ello por dos motivos de naturaleza diferente: el primero queria
superar el viejo “desdén colonialista” que habian rezumado las palabras de Ortega y
hacerlo mediante “la capacidad intelectual’; el segundo tenia mas que ver con razones
econdmicas, pues era la manera de equilibrar la balanza importacion-exportacion de
libros en México y Espania. No dejaban ambos de ser complementarios.

Todo fue bastante rapido desde el punto de vista organizativo y pronto se encontrd
la persona que dirigiera este proyecto: Javier Pradera’. Sin embargo, desde el punto
de vista editorial el proceso fue mucho mas lento, pues durante los primeros afios solo
fue posible editar la Antologia de Miguel de Unamuno con la seleccion e introduccion
de José Luis Aranguren y aun esta obra no estuvo exenta de problemas'’. Arangu-
ren, que habia presentado este texto como ponencia en el congreso celebrado en la
Universidad norteamericana de Vanderbilt, con motivo del centenario del nacimiento
del rector salmantino, fue ayudado en esta edicion por José Agustin Goytisolo y por
Ramoén Maria Lopez que realizo el apéndice bio-bibliografico. Es el propio Arciniega
quien nos recuerda los problemas que tuvo que afrontar Javier Pradera para publicar
este libro y las tensas conversaciones con las autoridades de la época. Poco después
seria procesado el propio Pradera tras un episodio del que da detallada cuenta en la
muy larga carta dirigida a Orfila!!. Mas lo importe residia en la funcion intelectual
que para una generacion comenzaba a representar FCE. Lo resumi6 en su discurso
de apertura el propio Aranguren, quien intervino junto con Lain Entralgo y José Luis
Sampedro en el acto: “Para nosotros, los que llamo a veces la generacion del bache
—los que no tuvimos edad para hacer la guerra, pero si para que su recuerdo se nos
grabara en nuestras mentes de nifios— los libros del Fondo eran como globos-sondas
que nos llevaban hacia desconocidos continentes del espiritu, del cual solo sabiamos

7 Ib., p. 249.

8 VARGaAS, RaraEL, “La esencial Maria Elena Satostegui” en La Gaceta del Fondo de Cultura Econé-
mica, n® 508, abril 2013, pp. 13-14.

> LozaNo, ANToNIO, “Medio siglo de Fondo en Espafia”; EsTEFaNia, JoaQuiN, “Javier Pradera y el
Fondo”, Ib., pp. 6-10 y p. 8. Ver también del mismo autor, “La educacion intelectual de una generacion”,
El Pais, 20 de noviembre de 2013, p. 29.

10 UNAMUNO, M. DE, Antologia. Seleccion e introduccion de José Luis Aranguren, Madrid, FCE, 1964.
Existe edicion de 2007 con un Epilogo de Pedro Cerezo

! PRADERA, J., “Una aventura grotesca y kafkiana”, La Gaceta, o. c., pp. 16-17.
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su existencia por nombre. ;Y no era tan facil encontrar los libros del Fondo! Su busca
tenia toda la emocidn del coleccionismo y el agridulce sabor de una semiclandestini-
dad, a decir verdad nada peligrosa”'?.

A Javier Pradera, quien ceso a finales de 1966, siguieron otros gerentes y personas
muy reconocidas en aquellos afos en torno, primero, al sesenta y ocho con la llegada
de cultura francesa en grandes dosis, base de los que serian afios de transformacion
intelectual que, después, darian paso al cambio politico a mediados de los setenta. El
Fondo desempefio entonces un papel tan intelectual como simbolico, al ser casi de
hecho la embajada de México en Espaia (a partir de la muerte de Franco se restable-
cieron con normalidad esas relaciones diplomaticas), y apoy6 desde esa posicion de
relevancia la avanzada cultural que llevo a la transformacion de la filial espafiola en
una sociedad editorial “con facultades para distribuir (comercializar) y editar libros”.
Por esos afios tuvo gran relevancia Federico Alvarez, figura destacada del exilio y re-
sidente en México'® quien “era el responsable de toda la sucursal” y mantuvo su labor
gerencial hasta 1983 y fue una persona clave en la consolidacion de la presencia inte-
lectual del Fondo tanto como en la extension de la red comercial que alcanzo6 un buen
numero de ciudades espafiolas, tras Barcelona, donde FCE tuvo presencia desde 1964.

Fue, pues, a comienzos de la década de los setenta cuando la distribucion de libros
aumento con titulos emblematicos como la traduccion de la Historia de la Pedagogia
de Abaggnano y Visalbeghi, a cargo de Jorge Hernandez Campos'*, al tiempo que se
ponia en marcha una meta esperada: la publicacion de obras y autores espafioles sin
que se resintiera la linea cosmopolita, mantenida por la editorial desde sus inicios.

Si revisamos el Catdlogo de autores y temas esparioles. 50 anos de la filial espa-
fiola”® podemos comprobar que este objetivo ha alcanzado un buen nivel y junto a
escritores muy reconocidos, los filésofos e historiadores del pensamiento ocupan un
espacio relevante en el Fondo. Sin ser exhaustivos, recordemos nombres y obras de
interés. En primer lugar los que podemos llamar “modernos”: José Luis Abellan, £/
exilio filosofico en América. Los transterrados de 1939, version actualizada de su obra
pionera de 1966: Filosofia espariola en América (1936-1966), publicada entonces por
Ediciones Guadarrama y Seminarios y Ediciones (1966); José¢ Angel Ascunce, Euge-
nio Imaz: hombre, obra y pensamiento (1990); Manuel Cruz, Los filésofos y la politica
(1999); Carlos Gurméndez, el escritor uruguayo-espafiol del que FCE ha publicado
varios titulos de gran interés y entre los que sobresale su Tratado de las pasiones
(1986); Pedro Ribas y Fernando Hermida, editores de Unamuno: cartas de Alema-
nia (2002), fruto de una detallada investigacion que servia para corregir algunos de
los tépicos que han tachado a Unamuno de antieuropeo; Javier Muguerza, Desde la

12 ARANGUREN, J.L., “Tradicion y vanguardia en una obra cultural”, La Gaceta del Fondo de Cultura
Econdmica, 106, junio de 1963, p. 4. Reproducido por Diaz ARCINIEGA, o.c., p. 255

13 En el reciente Congreso de la Asociacion Filosofica de México celebrado en la ciudad de Morelia
los dias 7 al 12 de abril de 2014, Federico Alvarez pronuncié la conferencia de apertura, “75 afios del
exilio republicano en México” en el coloquio sobre Pensamiento Iberoamericano que ha coordinado Am-
brosio Velasco.

14 México/Madrid/Buenos Aires, FCE, 1964. Las reimpresiones casi anuales alcanzaron la quinta al final
de esa década, la que he manejado con amplitud a lo largo de tantos afios dedicado al mundo educativo.

15 México, FCE, 2013.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 147-157



50 Afios de Fondo de Cultura Economica en Espana. Una apuesta decidida por la ... 153

perplejidad. Ensayos sobre la ética, la razon y el didlogo (1990), libro de excelente
éxito que ha visto cuatro ediciones y varias reimpresiones; Jesus Navarro, Pensar sin
certezas. Montaigne y el arte de conversar, con prologo de Carlos Thiebaut (2007);
Javier Ordonez, Ciencia, tecnologia e historia (2003); Juan Fernando Ortega Mu-
fioz, Introduccion al pensamiento de Maria Zambrano (1994); José Maria Ripalda, de
quien FCE ha publicado dos monografia sobre Hegel: La nacion dividida: raices de
un pensador burgués, G.W.F. Hegel (1980) y Comentario a la filosofia del espiritu de
Hegel (1993); Fernando Savater, 4 decir verdad (1987) y Los caminos para la liber-
tad. Etica y educacién (2000), también reeditado y reimpreso en mas de una ocasion;
Carlos Solis, La medicina magnética (2011); Eduardo Subirats, La cultura como es-
pectaculo (1988); Eugenio Trias, El ultimo de los episodios nacionales (y otros textos
afines) (1989); y Jos¢ Luis Villacafas, La herencia de Maquiavelo. Modernidad y
voluntad de poder (1999).

No falta la edicion de clasicos. En este sentido dominan mas los escritores que los
filosofos. Claro esta, hay una edicién voluminosa de El ingenioso hidalgo don Quijote
de la Mancha (1999), y junto a Cervantes, la edicion ya mencionada de la Antologia
unamuniana (1964); y algunas ediciones de la obra de José Ortega y Gasset: Origen
v epilogo de la filosofia (1960) y Meditacion de nuestro tiempo: las conferencias de
Buenos Aires (1916-1928), en edicion de José Luis Molinuevo (1996); y Francisco
Giner de los Rios, Ensayos y cartas: edicion de homenaje en el cincuentenario de su
muerte (1965).

Mas hay dos apartados en los cuales el catalogo de FCE-Espana es especialmente
casi exclusivo. El primero de ellos se refiere a los escritores del exilio. Podriamos
decir que los nombres mas relevantes tienen su lugar en este espacio privilegiado,
desde Max Aub, que tiene publicadas casi dos docenas de obras en FCE, hasta Maria
Zambrano, de quien fue esta editorial la que se atrevio con El hombre y lo divino
(1955), ademas de la reedicion de Filosofia y poesia (1987), una de las primeras que
escribio al llegar a México en 1939. Entre uno y otro se hallan autores como José Fe-
rrater Mora cuya Logica Matemdtica (1955), escrita con Huges Leblanc, estudiamos
personas de mi generacion, alld por los finales de los sesenta. De José Gaos ya hemos
citado su famosa traduccion de Heidegger cuya ultima reimpresion en 1996 esta ya
hecha en FCE-Espana. Junto a esta traduccion, ya casi emblematica, figuran casi una
decena de libros del propio Gaos, de los cuales resaltan Confesiones profesionales
(1958), Del hombre (1970) y Razon y realidad en literatura (1999); Juan David Gar-
cia Bacca publico siete libros en FCE. Recordemos: Metafisica natural estabilizada y
problematica metafisica espontanea (1963), Humanismo teorico, prdactico y positivo
segun Marx (1965) y Cosas y personas (1977); su libro sobre los clasicos: Los pre-
socrdticos. Jenofanes, Parménides, Empédocles, Refranero cldsico griego, Herdclito,
Alcmeon, Zenon, Meliso, Filolao, Andxagoras, Diogenes de Apolonia, Leucipo, Me-
trodoro de Kio, Democrito. Publicado inicialmente por El Colegio de México en 1943
ha visto después un buen nimero de ediciones y reediciones en FCE hasta la ultima en
soporte electronico ya en 2012.Y recordemos Presente, pasado y porvenir de Marx y
el marxismo (1983), también con varias reimpresiones. Y, finalmente, Pasado, presen-
te y porvenir de grandes nombres: mitologia y teogonia, teologia, filosofia, ciencia,
técnica, dos volimenes aparecidos en 1988 y 1989; Francisco Giner de los Rios Mo-
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rales, el poeta de Litoral, que fue un colaborar directo de la editorial, ha publicado dos
obras: La rama viva (1940), Jornada hecha poesia (1953). Especialmente relevante es
la figura de Eugenio fmaz, traductor, colaborador de FCE, autor de una obra impor-
tante que habrd de merecer mayor atencidén en un futuro proximo. Ya mencionamos
su libro sobre El pensamiento de Dilthey, editado tempranamente por El Colegio de
Meéxico (1946) y por FCE en 1979 y Luz en la caverna: introduccion a la psicologia
v otros ensayos que lleva un prélogo de Alfonso Reyes y José Gaos. Editado en 1951
por vez primera, ha sido reimpreso por FCE-Espaiia en 2009. A estas dos obras debe
afadirse Topia y utopia (Ensayo y prosa varia) (1946). Fallecido tempranamente, Eu-
genio fmaz fue un traductor riguroso y un historiador relevante.

En el catalogo de FCE hay un libro bien significativo para quienes se iniciaban en
el estudio de la filosofia krausista en las tempranas fechas de los afios sesenta junto
con Eloy Terron quien publico sus Textos Escogidos de Sanz del Rio en 1968 y pocos
mas por aquellas fechas. Me refiero a Juan Lopez Morillas y su libro El krausismo
espariol: perfil de una aventura intelectual (1956), reeditado y revisado en 1980. Pro-
fesor en Brown University, trabajé sobre este tema durante los afios 1950-1951 en
archivos espafioles y europeos, iniciando un camino cuyos origenes conviene recordar
para saber de donde venimos. Decia Lopez Morillas, ya en los afios cincuenta, lo
siguiente: “El tema de la europeizacion de Espafia no es, ni mucho menos reciente.
Surge, ya claramente, en el siglo XVIII; persiste, aunque oscurecido por preocupacio-
nes mas perentorias, durante la primera mitad del siglo XIX; y encuentra, por fin, en
la doctrina importada por Julidn Sanz del Rio la posibilidad de articularse en escuela
militante. No estriba, pues, la novedad del krausismo en abogar por la europeizacion
de Espaiia, sino en identificar a Europa con la vision racional del mundo y, de confor-
midad con tal identificacion, en tratar de orientar la cultura espafola en direccion al
racionalismo” (p. 129). Esta correccioén al tradicional adanismo, que atin nos invade,
debe ser recordada para evitar un defecto que ha sido persistente y que amenaza con
impedir que nos ubiquemos correctamente en el tiempo que nos corresponde vivir y
con ello legar a los descendientes un desfase o un anacronismo.

La figura de José¢ Medina Echavarria comienza a ser reconocida tras afios de silen-
cio. El Fondo edit6 ya en 1943 su libro Responsabilidad de la inteligencia: estudios
sobre nuestro tiempo con introduccion de Luis Ignacio Sainz. El libro ha tenido varias
reediciones hasta la publicada con motivo del 70 aniversario del exilio en la coleccion
“Pensar en espafiol” con un indice analitico de Javier Suberbiola.

Eduardo Nicol ha merecido una atencidon importante del Fondo. Nueve son las
obras editadas: Historicismo y existencialismo (1941), Metafisica de la expresion
(1957), Los principios de la ciencia (1965), El porvenir de la filosofia (1972), La idea
del hombre (1977), La reforma de la filosofia (1984), Critica de la razon simbolica:
la revolucion en filosofia (1982), El problema de la filosofia hispanica (1998)'. Todas
las obras cuentan con reediciones abundantes. No falta una obra de Gustavo Pittaluga,
el médico de origen italiano, que estuviera en el proyecto inicial de la fundacion de
Institutos de Higiene: Temperamento, cardcter y personalidad (954) que cuenta con
siete reimpresiones.

16 Esta ultima publicada inicialmente en Tecnos, 1961.
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De formacion juridica, pero formado en la orbita orteguiana, Luis Recasens Siches
cuenta con cinco obras en el catdlogo del Fondo. Recordemos aqui Vida humana, so-
ciedad y derecho: fundamentacion de la filosofia del derecho (1945) y Nueva filosofia
de la interpretacion del derecho (1956). En la misma linea de la filosofia politica y
juridica el Fondo publico la obra de Fernando de los Rios: Religion y Estado en la
Espana del siglo XVI (1957). Sevillano de origen, emigrado tempranamente a Ar-
gentina, Francisco Romero no fue un exiliado, pues residié tempranamente en el pais
americano; pero eso le permitio ser un puente con quienes fueron llegando, Francisco
Ayala entre otros. Es autor de una Historia de la filosofia moderna (1959) que ha visto
reediciones tanto en México como en Chile. Es un autor aun no incorporado plena-
mente a la cultura filoséfica espaiiola.

Adolfo Sanchez Vazquez ha sido un autor muy apreciado por su talante moral y
su concomitancia con buena parte de los principios fundacionales de Fondo. Seis son
las obras que constan en el catalogo: Cuestiones estéticas y artisticas contempord-
neas (1996); Entre la realidad y la utopia. Ensayos sobre politica, moral y socialismo
(1999), A tiempo y destiempo. Antologia de ensayos, que lleva un prologo de Ramon
Xirau (2003); la edicion preparada por la profesora de la Universidad de Malaga, Ma-
ria Dolores Gutiérrez Nava de su Poesia (2005), que incluye textos muy tempranos
y Etica y politica (2007). Todos ellos cuentan con numerosas reediciones por haber
sido Sanchez Vazquez, con seguridad, de los autores mas leidos en los ambitos de
la izquierda espafola en los afios de la evolucion hacia lo que se conocidé como el
marxismo humanista. Segundo Serrano Poncela, autor de un ensayo tan interesante
como problemadtico, titulado El realismo espariol (ensayo sobre la manera de ser de
los esparioles)", tiene publicado en FCE El pensamiento de Unamuno (1953) que fue
el comienzo de los estudios biograficos del rector salmantino.

De Joaquin Xirau encontramos Vida y obra de Ramon Llull. Filosofia y mistica
(2004)'3. Su hijo Ramon Xirau, que ha desarrollado toda su vida académica en Méxi-
co, cuenta con siete libros publicados en FCE. Cuando nos inicidbamos en el estudio
de las relaciones entre Filosofia y Literatura e indagabamos qué se habia escrito sobre
esas fronteras, poco transitadas entonces, nos encontramos con su obra de los afios
cincuenta y sesenta y la de unos pocos mas que se atrevian a caminar por senderos no
trazados. Recientemente ha sido publicado Entre la poesia y el conocimiento. Anto-
logia de ensayos criticos sobre poetas y poesia iberoamericanos (2001), seleccion de
una trayectoria de largo recorrido.

Y no queremos dejar de mencionar otro apartado en el cual FCE tiene especial
relevancia: la publicacion de clasicos de los derechos de los indios americanos en
las primeras décadas de la conquista. Asi, por ejemplo, Sacrificios e ideologias de
Fray Toribio de Benavente, Motolinia (1997); Fray Bartolomé de las Casas, Del
unico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion en version bilin-
giie (1942), Historia de las Indias (1951), y Tratados, en version de Juan Pérez de
Tudela (1965); Los mayas de Yucatin de Fray Diego de Landa (1997), reimpreso
varias veces en Espafia. La otra cara de la conquista esta representada por la obra de

17 Buenos Aires, Publicaciones del Patronato Hispano Argentino de Cultura, 1943.
'8 Publicado inicialmente en la editorial Oridn, 1946.
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Gonzalo Fernandez de Oviedo, Sumario de la natural historia de la Indias (1950) y
Bestiario de las Indias (1999), reeditado en 2012 en su version electronica.

Estas colecciones se completan con la que FCE ha dedicado a los estudios sobre
Espana. Son muchos, algunos de ellos emblematicos: el ya citado de Marcel Batai-
llon; Carlos Fuentes, El espejo enterrado. Reflexiones sobre Esparia y América Latina
(1992), con innumerables reediciones y reimpresiones; del hispanista Lewis Hanke,
Cuerpo de documentos del siglo XVI sobre los derechos de Esparia en las Indias y las
Filipinas (1943), prologuista de muchos de los textos citados en el apartado anterior;
Paul Preston, Esparia en crisis: evolucion y decadencia del régimen de Franco (1979);
el volumen II de las O.C. de Alfonso Reyes: Vision de Anahuac. Las visperas de Es-
pana. Calendario (1958); y el que abrid la investigacion del siglo XVIII espafiol: Jean
Sarrailh, La Esparia ilustrada de la segunda mitad del siglo XVIII (1957), reeditado
permanentemente. Completamos este apartado con la referencia al libro colectivo, co-
ordinado por Leopoldo Zea y Herndn Taboada: Esparia: la ultima colonia de si misma
(2001). Este titulo ha representado una linea de pensamiento ya elaborada desde el
exilio de 1939, y ha venido a constituir un juicio a la historia desde quienes se vieron
expulsados, precisamente, por una concepcion imperialista.

Seria injusto no recordar aqui la atencion prestada por la editorial a la obra de los
autores que han recibido el Premio Cervantes. En la coleccion que lleva este nombre:
“Biblioteca Premio Cervantes”, han sido publicados textos de 27 de los premiados
hasta el momento (el premio, creado en 1976, ha sido entregado a 38 autores hasta
2013, teniendo en cuenta que en 1979 se entregd por partida doble). Nombres muy
ilustres pueblan esta coleccion, espafioles, mexicanos, argentinos, chilenos y de otras
naciones americanas, de los que sobresale, para las letras filosoficas, el que fue conce-
dido en 1987 a Maria Zambrano. En su discurso, que hubo de ser ya leido por tercera
persona, la autora malaguena tuvo oportunidad de ofrecer una reflexion que incorpo-
raba lo mucho que a lo largo de sus afios habia escrito sobre Cervantes y su famoso
personaje como alegoria de la condicién humana, desde su meditacion sobre Espafia.
Sin duda, es ésta una apuesta emblematica por lo que significa el premio para las letras
hispanicas y manifiesta la sensibilidad que la editorial ha mantenido siempre por lo
mejor que se ha escrito en lengua espafiola.

Fondo de Cultura Econémica recibié en 1989 el Premio Principe de Asturias. Se-
fiala Diaz Arciniega que “la distincidn espafiola significa, qué duda cabe, el mas va-
lioso reconocimiento a su actividad cultural realizada a lo largo de 55 afios [cuando se
hizo la concesion] en provecho de los paises de habla hispana®.

Al cumplirse los 75 afios (2009), y en edicion al cuidado de Marta Comesaifia, FCE
publicé un folleto con una seleccidon de 75 libros representativos del trabajo desarro-
llado por la editorial. No faltan ahi autores como Bauman, Bachelard, Weber, Levi
Straus, Kuhn, Fromm, Jung, Cassirer, Schopenhauer, Altolaguirre y otros de los recor-
dados en estas paginas, hasta completar esa cifra de setenta y cinco. Imposible es, para

1 Diaz ARCINIEGA, V. 0. c. pp. 395-396. Esta misma distincion recibié la UNAM en 2009. Se cumplian
ese afio los setenta del exilio de 1939 y un siglo de la refundacion moderna de la “Casa de Estudios”,
fundada inicialmente como Real Pontificia Universidad de México por Fray Alonso de la Vera Cruz hacia
1553.
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cualquier intento, rescatar toda la materialidad de una empresa que ha editado mas de
6000 titulos sobre todos los campos del conocimiento y la creaciéon humana sin eludir
ninguno: de la literatura a la ciencia, de la poesia a la filosofia, de la musica a la len-
gua, de la historia al ensayo, incluyendo la literatura para nifios y jovenes, y sin olvidar
los distintos soportes, tanto los tradicionales: libros, revistas, etc., como los editados
en las nuevas tecnologias... Pero si podemos hacernos participes del espiritu que la
ha guiado, pues son el conocimiento y la cultura los que pueden mantener al hombre
como un ser libre, es decir, dotado de conciencia responsable. Como recuerda Diaz
Arciniega, “No fue circunstancial la publicacion del libro Hacia un nuevo humanismo
de Samuel Ramos (1940), en el cual se formulaba una serie de ideas que subyacian en
la concepcion y conducta de la editorial . Efectivamente, fue ese espiritu el que trazo
“una linea en el espacio”, circunscrita a los “Discursos a la nacion mexicana” de Anto-
nio Caso, al espiritu de Alfonso Reyes, Henriquez Urefia y todos quienes idearon este
gigantesco proyecto “humano”, pues no puede otorgarsele otra calificacién que mejor
la defina. Solo asi ha sido posible aunar, en un equilibrio sélido, tantas virtudes, desde
las politicas: nacion y cosmopolitismo; las histdricas: apertura y respeto a la tradicion;
hasta las morales: empresa econdmica y humanizacion de la economia.

En 1996, siendo Margarita de la Villa directora de la filial espafiola, la Asociacion
de Hispanismo Filosofico tuvo la fortuna de incorporarse a esta gran historia. Fundada
ocho afios antes, con el objetivo de impulsar los estudios de Historia del Pensamiento
Espatfiol, tan descuidados y olvidados, estaba promoviendo la creacion de una revis-
ta que difundiera las investigaciones que se iban realizando. Fue, entonces, cuando
tuvo la enorme fortuna —que no suerte, pues nada ocurre por casualidad— de que se
encontraran personas que compartian sensibilidad por estas cuestiones, incluyendo la
atencion a los temas americanos. El resultado de las conversaciones y de los acuerdos
inmediatos fue la edicion por parte de FCE de la Revista de Hispanismo Filosdfico que
contd desde el principio, y seguramente gracias al sello editorial, con el apoyo de la
Universidad Autéonoma de Madrid, la Universidad Complutense de Madrid e, inicial-
mente, la Universidad de Oviedo que dejo pronto el proyecto. Mas tarde se incorpord
la Universidad de Salamanca, un centro de largo recorrido americanista, y la revista
incluy¢ el subtitulo Historia del pensamiento iberoamericano. A las personas que
concordaron enfonces: Margarita de la Villa, José Luis Abellan, Pedro Ribas junto a la
decisiva figura de Ricardo Navarro, debemos este después: hace de aquello diecinueve
afos. La revista se ha consolidado, tiene reconocimiento y lo celebramos en este nu-
mero 19 con la incorporacion, mediante acuerdo, del Centro de Filosofia de Lisboa y
de la universidad mexicana de Guanajuato. Ser fieles a los ideales de quienes fundaron
FCE, y desarrollarlos a la altura de estos nuevos tiempos, sera garantia de fidelidad
a las sociedades a las que nos debemos y al cumplimiento de aquella embajada entre
Meéxico —Iberoamérica entera— y Espana —la peninsula ibérica, en verdad, con Portu-
gal—, pues son parte fundamental de este proyecto que es cultural, fundamentalmente
y, por serlo, alcanza una dimension claramente social.

 [p., p. 328.
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De los dioses: el tener buenos abuelos
(M. Aurelio, Med., L. 1, 17)

A tres anos vista, seguimos hoy celebrando la aparicion de las Obras reunidas
del filésofo donostiarra Eugenio Imaz Echeverria (San Sebastian, 1900-Veracruz,
1951), publicadas en dos volimenes por El Colegio de México (2011)!, con ocasion
del sesenta aniversario de su fallecimiento, uno de los dos hogares intelectuales del
pensador durante su destierro mexicano. Dos tomos en los que se recoge la practi-
ca totalidad de su produccién original ordenada conjugando criterios cronoldgicos
y tematicos. Bajo el encabezamiento de «Ensayos y notasy, el primero de ellos (691
pp.) se inicia con los escritos (ensayos, presentaciones, introducciones, etc.) corres-
pondientes al periodo anterior a la Guerra Civil espafiola (1933-1936) agrupados bajo
tres epigrafes que identifican las revistas en las que publicara imaz: Cruz y Raya, de
la que fue secretario, Diablo Mundo y Revista de Occidente. A éstos les siguen una
nueva edicion de su obra Topia y utopia® asi como de la postuma Luz en la caverna’,
entrambas, recopilaciones de textos breves y miscelaneos. El volumen se cierra con
unas «Paginas adicionalesy, en las que se incluyen otros textos de muy diversa proce-
dencia e indole (Esparia peregrina, Letras de México, Cuadernos Americanos, etc.),
y con dos entrevistas periodisticas de gran valor. En el segundo (571 pp.) se agrupan
las obras del fil6sofo relativas a las dos principales areas de estudio y dedicacion inte-
lectual durante la ultima etapa de su exilio americano: el pensamiento del portentoso
erudito y pensador historicista aleman Wilhelm Dilthey (1833-1911) y la Psicolo-
gia (dos campos, como se sabe, intimamente relacionados). Abre este libro Asedio a
Dilthey. Un ensayo de interpretacion®, trabajo que anticipa El pensamiento de Dilthey.
Evolucion y sistema’, la obra imaziana mds académica y organica, que le sigue’. A

' Las referencias de localizacion de las acotaciones de este texto se consignan con las iniciales OR
seguidas de indicacion de volumen (I/II) y de las paginas correspondientes.

2 Primera edicién en FCE, 1946.

3 Primera edicion en FCE, 1951.

4 Primera edicion en El Colegio de México, 1945.

> Primera edicion en El Colegio de México, 1946.

6 Este es el texto critico-filosofico méas importante de imaz. Para calibrar su valor, Javier Garciadiego,
introductor de estas Obras reunidas, se hace eco de las palabras del historiador exiliado José Miranda,
quien ya avisaba en 1951 de que se trataba de «el primer gran estudio sistematico sobre Dilthey hecho por
un pensador hispanoamericano» («Presentacion», OR, I, pg. 28), un juicio que en el momento presente
se nos antoja ya un tanto parco si atendemos al parecer de otros estudiosos. Asi, por ejemplo, Alain Guy
constata a este respecto que «Obsérvese que en la fecha de su aparicion, El pensamiento de Dilthey fue
la primera obra del mundo en tratar el conjunto del diltheyanismo» (Historia de la Filosofia Espariola,
Barcelona, Ed. Anthropos, 1985, pg. 485).
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continuacion, y bajo el epigrafe de «Otras paginas sobre Dilthey», se presentan al
lector otros trabajos menores sobre el pensador germano, seccion que deja paso a unas
finales «Paginas sobre Psicologia» que albergan todo lo publicado por imaz sobre una
disciplina a la que consagr6 buena parte de su actividad docente en América. Como
anexo, se aporta una «Bibliohemerografia» a cargo del profesor José Angel Ascunce,
un recurso critico-bibliografico de gran valor que se ve potenciado por la acertadisima
inclusion en cada uno de los volumenes de un «indice onomasticox», herramienta que
agradeceran, sin duda, todos los interesados en la obra y el pensamiento de imaz.

El panorama o cuadro general que de la produccion original del pensador vasco
nos ofrecen estas conmemorativas Obras reunidas puede calificarse, sin duda, de muy
satisfactorio. La razon principal que sustenta este juicio reside precisamente en el
principal criterio de ordenamiento seguido por los editores para organizar una obra tan
diversa y miscelanea: el cronoldgico (el segundo volumen, pese a ser tematico, ape-
nas supone ruptura alguna de la secuencia temporal establecida por el primero). ;Por
qué? El hecho es que, si de cualquier escritor cabe decir siempre que su propia vida
constituye, de alguna manera, un trasfondo de sentido de sus propios textos, relevante,
por lo tanto, para su completa inteligibilidad, en el caso de Imaz esto se destacada
de manera eminente: primus inter pares. A nadie se le escapa hoy que, en su caso, la
pluma sigui6 siempre muy de cerca, si es que no se confundi6 con, la derrota marcada,
las mas de las veces a duro golpe de timén, por su decurso vital. No es solo que su
propia vida se vea reflejada en o se exprese en sus paginas, ni tampoco que determine
la orientacion y el tenor de las mismas, sino que es su propia vida la que constituye el
gran motivo intelectual inmediato de todas ellas. Podriamos hablar aqui de un motor
consciente cuyo alcance solo puede colegirse si se tiene presente el sentido radical
que para fmaz alberg la palabra vida, mucho més hondo, no ya del que cominmente
pueda sugerir el mero término, sino, incluso, del propuesto por algunos conceptos que
elaboraran ciertos pensadores coetaneos suyos bien conocidos: la propia vida como
un deberse no s6lo «a si mismo o a sus padres, 0 a sus compaiieros o correligionarios,
sino, primordialmente, a la comunidad humanay’. La vida como imperativo ético de
humanidad. Desde luego, con una consciencia vital asi, sobra todo comentario. Asi
pues, como observamos, el orden cronologico seguido por estas Obras reunidas no ha
podido ser mas acertado, haciendo justicia al motivo vital de imaz, cuya traza el lector
puede seguir linealmente en el tiempo a lo largo de sus obras, captando la dinamica
unidad de fondo. Como se ha apuntado mas arriba, el segundo volumen, aparentemen-
te organizado so6lo por “tema”, en modo alguno desdibuja esta pintura. Todo lo contra-
rio. En realidad, aqui no estamos mas que ante un nuevo capitulo-expresion, el altimo
de su vida, mas extenso y concentrado, del motivo aludido, aquél en el que fmaz quiso
y pudo invertir sus ultimas energias como escritor. Las que le restaron antes de que
aquélla, su propia vida, acabara por devorarlo. Aunque no lo parezca a primera vista,
todas las paginas poseen aqui cierto regusto testamentario, hecho que nos revela su
idoneidad para captar lo nuclear del pensamiento del autor®.

7 ImAz, E., «Espafia y la cultura», Luz en la caverna, OR, 1, p. 487.
8 En el ejemplar del segundo volumen al que hemos podido tener acceso observamos la existencia de
un grave error de encuadernacion entre las paginas 98 y 159 (El pensamiento de Dilthey), lapso en el que
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Una de las primeras sensaciones que puede transmitir al lector no avisado la edi-
cion de Obras reunidas —posiblemente completas— es lo reducido de su conjunto,
sugiriendo el retrato de un escritor escasamente prolifico. De ser asi, la impresion
no es engafiosa. En comparacion con otros pensadores que compartieron su misma
circunstancia historica, y a tenor de lo que hoy conocemos de su potencial intelectual,
Eugenio fmaz produjo muy poco (evidentemente, si se descarta como “obra propia”
sus cuantiosas traducciones). La razén de este hecho merece un apunte clarificador:
habitualmente se ha dado cuenta del mismo recurriendo al lugar comun de que sus
labores como traductor, todo lo comprometidas y excelentes que se quiera, no dejaron
de ser mas que una dedicacion de mera subsistencia que copo6 un tiempo que ¢l hu-
biese preferido consagrar a “si mismo”. Aunque sea dificil negar esta evidencia, sin
embargo, aqui también es posible que haya algo mas. Javier Garciadiego, a cuyo cargo
esté la introduccion de Obras reunidas, asi lo sugiere en el titulo de su presentacion,
estableciendo una comparacion, como poco, curiosa: «Eugenio Imaz: el Socrates del
exilio. Breve semblanza biografica»’. Ni que decir tiene que al aludido no le hubiese
agradado lo mas minimo un paralelismo tan altisonante, empero, aunque resulte exce-
sivo, el parangon puede que se ajuste bastante a la realidad. En efecto, contamos con
numerosos testimonios de que imaz no mostré nunca demasiada inclinacion hacia las
labores académicas y eruditas, de que era un pensador mas dado a la palabra viva que
a la letra o al discurso ex cathedra, por asi decirlo, mas al agora que al pulpito e, inclu-
s0, mas a la reunion de amigos, al conventiculo intimo de ideas, que a la plaza publica.
Una preferencia con la que a todas luces casa el estilo de su prosa, la cual, sin rehuir
la profundidad, resulta muy poco magistral, antes bien, posee el tono del discurso
hablado, aquél que persigue a cada instante el fogonazo espoleador del apotegma in-
terrogador, mas cercano, sin duda, a las revueltas mayéuticas del gran ateniense. Que
a Imaz le costaba escribir, invirtiendo mucho tiempo en la redaccion de sus propios
textos es un hecho conocido que afiade verosimilitud a este “socratismo” insinuado
por Garciadiego. Un modo de ser filoséfico que, si beneficio a quienes lo conocieron
y trataron, nos privo a las generaciones futuras de poder contar con un volumen mas
extenso y clausurado de obras originales.

Dejando a un lado impresiones generales, es menester referirse también a otros dos
aspectos de esta edicion de Obras reunidas, s6lo en apariencia, meramente formales y
secundarios. El primero de ellos, la sobria belleza de la misma, que a buen seguro hu-
biese hecho las delicias del autor, poco dado a la alharaca sapiencial y con un sentido
del pudor que le hizo siempre desdefiar toda profusa demostracion y pavoneo del inte-
lecto —«imaz no fue nunca solemne ni pedante»'— para él, todo un indicio de pobreza

la paginacion se halla completamente trastocada, entorpeciendo notablemente la lectura. A pesar de haber
podido constatar la repeticion de este mismo fallo en otros tomos, desconocemos el alcance del mismo, i.
e., si afecta sdlo a algunos numeros o a toda la tirada de la obra.

° Las principales fuentes de este predmbulo son ASCUNCE, J. A., Topias y utopias de Eugenio Imaz.
Historia de un exilio, (Barcelona, Anthropos, 1991) y los repositorios documentales de El Colegio de
Mexico y del Fondo de Cultura Econdmica (OR, I, p. 28, n. *).

1" MoreNo VILLA, J., «Amistades literarias mexicanas y extranjerasy», Novedades, apud Recopilacion
de articulos y notas sobre la muerte de Eugenio Imaz, México, ILSA, p. 32. Los testimonios en este sen-
tido podrian multiplicarse cuantiosamente.
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de pensamiento. No se trata, insistimos, de una cuestion menor. Se corresponde con
la manera de conducirse en la vida de Imaz, caracterizada siempre por lo ahorrativo,
y hasta austero, por lo contenido y conciso en todo (excepcion hecha de las relacio-
nes de amistad), también en sus palabras y en sus expresiones'!. En este sentido, no
es exagerado afirmar, incluso, que su vida tuvo algo de ascética, incluida su muerte
auto-inflingida, parte y parto de ella, un acto, quizd, de apocamiento purificador, de
abreviacion y aligeramiento de las ampulosidades ofuscadoras del mundo. Sin duda,
es de lamentar que el precio de los dos volimenes de Obras reunidas no armonice
nada con la sobria hermosura de su composicion. Todo un signo de los tiempos que
nos hace dudar de un pronto cumplimiento del desideratum expresado por los edito-
res en la «Nota previa» en cuanto a un facil acceso del «lector contemporaneo» a los
textos de fmaz.

La segunda de las cuestiones “menores” apuntadas posee mayor relevancia. Nos
referimos al mismo titulo de Obras reunidas. Ni “completas” ni “antologicas”. La
eleccion de la palabra resulta, a todas luces, acertada. La dispersion de los escritos de
fmaz, favorecida por su propia naturaleza, en su mayor parte breves y miscelaneos,
y apuntalada por la temprana muerte del autor, justifica, sin duda, la cautela de El
Colegio de México a la hora de eludir el calificativo de “completas”, prevencion que
se explicita en la «Nota previa» con el siguiente descriptor: «toda la obra accesible
¢ identificable»!?. Por otro lado, la evidente “casi completitud” de las mismas hace
inasumible el empleo de “antoldgicas”; si bien, en este punto es preciso introducir
una apostilla: el reconocido compromiso de fmaz con su pluma, que hizo que jamas
escribiese una sola linea a beneficio de inventario, confiere a todas sus paginas el
potencial marchamo de lo seleccionable, algo de lo que se percatara todo aquél que
se sumerja en ellas. Apenas encierran bajadas de tension; en todas, la partitura del
pensamiento de Imaz se mantiene sin apenas altibajos en un mismo nivel de calidad
y representatividad.

El titulo de Obras reunidas no sélo hace justicia a los escritos compilados, también
al autor. ;En qué sentido? Si se nos disculpa el empleo del término, podemos decir
que “soterioldgico”, es decir, salvifico. Lo que pretendemos decir con esto es que, de
alguna manera, este mismo encabezamiento manifiesta o expresa a la perfeccion la
importancia decisiva de la publicacion, primero, como coronamiento del proceso his-
torico de recuperacion de la memoria, una de las figuras sefieras del exilio filosofico
espafiol de 1939 y, segundo, como salvaguarda de su legado intelectual. En efecto,
por un lado, estas Obras reunidas constituyen la culminacion de un largo proceso de
rescate del olvido en el que cayo el filosofo tras su prematuro fallecimiento en 1951.
Dejando a un lado la temprana aparicion postuma de Luz en la caverna asi como la
reedicion en 1979 de El pensamiento de Dilthey,” entre dicha fecha y finales de la
década de los afios 80 del siglo pasado s6lo contamos con una obra de relevancia que
mencione a fmaz, la pionera Filosofia espaiiola en América, 1936-1966 del profesor

""" A modo de ilustracion significativa, no esta de mas aludir aqui a los Breviarios del FCE, coleccion
de libros de bolsillo a la que fmaz contribuyd con cuantiosas traducciones durante su etapa mexicana y
cuyo nombre pudo haber sido propuesto por ¢l mismo.

20R, 1, pg. 11.

13 Ademas, por supuesto, del grueso de sus traducciones, que sigui6 reeditandose.
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José Luis Abellan'*. Fue este trabajo aislado, valioso por su excepcionalidad mas que
por la repercusion que alcanzara en su momento, el que, no obstante, puso las bases
de lo que habria de llegar dos décadas mas tarde con las impagables investigaciones
y publicaciones de José Angel Ascunce e Ifiaki Aduriz en Espaiia. A ambos debemos,
aparte de la reedicion practicamente completa de la obra de Imaz,' la publicacion de
su primera y, hasta la fecha, unica biografia,'® asi como de uno de los primeros estu-
dios sistematicos sobre su pensamiento'’. Toda una laboriosa empresa de recuperacion
a la que no tard6 en sumarse timidamente el Fondo de Cultura Econdémica'® y que tuvo
su broche de oro en un congreso internacional celebrado en el campus donostiarra de
la Universidad del Pais Vasco con ocasion del primer centenario del nacimiento del
filosofo (Eugenio Imaz en su centenario: San Sebastian, 1900-Veracruz, 1951'). Si a
partir de este instante puede decirse que la figura y la obra de imaz dejaron de ser des-
conocidas, despertando el interés de numerosos investigadores y estudiosos, con todo,
la escasa incidencia de esta restauracion al otro lado del océano, principalmente en lo
que a la reedicion de su obra se refiere®, llevo a El Colegio de México a plantearse la
posibilidad de volver publicar todos sus escritos en una obra conjunta, proyecto que
ha acabado materializdndose en las presentes Obras reunidas, una realizacion edito-
rial merced a la cual —si es cierto que toda memoria es “reunién” y toda “reunién”,
memoria— hoy podemos afirmar que el olvido de imaz ya es, definitivamente, cosa del
pasado. Por otro lado, como decimos, esta nueva edicion de sus textos, reunificados
y reordenados, ha venido a apuntalar definitivamente la preservacion de su legado
intelectual, mérito que debe atribuirse a la constitucion de un genuino conjunto o
corpus, algo no enteramente alcanzado por las ediciones de Ascunce y Aduriz. imaz
dejo su obra inconclusa y dispersa. En el momento presente, para lo primero ya no hay
remedio, para lo segundo, si. Si se nos permite la imagen un tanto macabra: sus Obras
reunidas han acabado por rescatar también al pensador de su estado de descomposi-
cion, dandole nuevo cuerpo, resucitandolo efectivamente para los tiempos venideros.

Aunque no sea éste el lugar ni el momento de profundizar en el pensamiento de
Eugenio Imaz, cuyas coordenadas filoséficas podrian referenciarse con unos cuantos

14 Madrid, Guadarrama (Seminarios y Ediciones), 1967. Obra con una segunda edicion muy modifi-
cada en 1998: El exilio filosofico en América. Los transterrados del 39, México, FCE.

s En Topia y utopia. Eugenio Imaz II; edicién y prologo de José Angel Ascunce, San Sebastian, Mun-
daiz, Universidad de Deusto, 1988; Luz en la caverna. Eugenio Imaz IIT; edicion y prologo de José Angel
Ascunce, San Sebastian, Mundaiz, Universidad de Deusto, 1988; La fe por la palabra. Eugenio Imaz I;
edicion y prologo de José Angel Ascunce, San Sebastian, Mundaiz, Universidad de Deusto, 1989; En
busca de nuestro tiempo. Eugenio Imaz; edicion y prologo de Inaki Aduriz, San Sebastian, J. A. Ascunce
Editor, 1992.

16 ASCUNCE, J. A., Topias y utopias de Eugenio Imaz. Historia de un exilio; Barcelona, Editorial An-
thropos, 1991.

7 AbuRriz, L., Eugenio Imaz: una filosofia de la vida. Conciencia y espiritualidad, San Sebastian,
Universidad de Deusto, 1995.

18 Con AscuNCck, J. A. (compilador), Eugenio Imaz: Hombre, obra y pensamiento; Madrid-México,
FCE, 1990.

19 Las actas de este congreso fueron publicadas por la Editorial Saturraran con el titulo de Eugenio
Imaz. Asedio a un filésofo (José¢ Angel Ascunce y Jos¢ Ramén Zabala [Coordinadores], San Sebastian,
2002; 398 pp).

20 Asi se reconoce en la «Nota previay, OR, I, p. 12.
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términos generales orientadores (humanismo, personalismo, espiritualidad, historicis-
mo, republicanismo, etc.), a modo de conclusion de estas lineas es preciso incidir en
uno de los elementos medulares de su biografia intelectual. Nos referimos a algo que
tanto su vida como su obra ponen de manifiesto como una de las constantes de su
universo mental: su permanente conciencia de ruptura o desagarro. Esta, alimentada
personalmente desde su mas tierna infancia y que alcanzo escala abismal con ocasion
de la Guerra Civil espafiola y el posterior exilio?!, constituy? el leitmotiv fundamental
de todos sus quehaceres filosoficos, todos ellos dirigidos a dar con alguna una gran via
de sintesis conciliadora. No le fue posible, aunque entreviera una posibilidad, siquiera
programatica, en las ideas de su adorado Dilthey. Sus palabras en relacion con el his-
toricismo del aleman no pueden resultar mas reveladoras:

«No se trata de superar el historicismo, sino de /sacer un buen historicismo. Un historicis-
mo que, en fin, conciliara la filosofia y la historia, los filésofos e historiadores, lo universal
con lo concreto: un historicismo que curara nuestra consciencia desgarrada, estableciendo
la unidad de la experiencia humana y haciendo llevadero el problema del mal por el poder
tranquilo que sobre ¢l nos diera. Es el historicismo hacia donde apunta —“No veo la meta,
no sé si llegaré a ella”— y para el que ha abierto tan profundo surco nuestro Dilthey»?.

Esperemos que, al menos de manera postuma, estas Obras reunidas de fmaz pue-
dan servir también para suturar un tanto las profundas heridas del pensador donostia-
rra. Sea asi o no, en cualquier caso, el lector hallara en ellas al filbsofo nuevamente
reunido. Un pensador que, de tan apegado al suelo, salié despedido hacia el éter, no en
montura clavilefia sino, parafraseando al propio imaz, en cohete “que echa chispas”.
No pudo ser de otro modo; a los genuinos aventureros del pensamiento la tierra siem-
pre se les antojo cielo.

21 Sobre la crucial relevancia intelectual de la guerra en el pensamiento de fmaz véase el iluminador
articulo de Antolin Sanchez Cuervo, «Eugenio fmaz y la guerra contra la guerra.», Arbor, CSIC; Vol. 185,
N° 739 (2009); 1035-1044.

2 El pensamiento de Dilthey, OR, 11, pp. 404-405.
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Carlos Blanco Aguinaga
(1926-2013). In memoriam

MARI PAZ BALIBREA
University of London

Carlos Blanco pertenecio a la llamada segunda generacion del exilio republicano,
la de quienes huyeron de Espafia al final de la Guerra Civil siendo nifos. Nueve afios
tenia Blanco cuando cruzoé con su familia la frontera francesa desde su Irin natal y
doce cuando, con otros muchos refugiados espafioles, huy6 en barco a México, insta-
landose con su familia en la Ciudad de México. Se licencid en literatura por la univer-
sidad de Harvard y se doctor6 en la UNAM. Su docencia universitaria se desarrolld
mayormente en los Estados Unidos, en particular en la Universidad de California, San
Diego, donde ejercidé como catedratico de Literatura Espafiola desde 1964 y hasta su
jubilacion en 1994. Aunque volveria a Espafia en numerosas ocasiones y la convertiria
en el centro de su quehacer investigador, nunca tuvo pasaporte espafiol.

Es asi que la guerra condicion6 definitivamente su ciudadania pero también su per-
tenencia a una identidad exiliada, definida a partes iguales por la derrota y por el orgu-
llo de haber participado en la Guerra Civil del lado de la ética y la razon democraticas,
en las que se preserva lo mas admirable de los valores del exilio republicano. Creo que
esos principios le inculcaron la creencia, que caracteriz6 su vida, en la solidaridad, la
justicia y en la necesidad de la lucha politica e ideoldgica para ganarlas. Los afios de
formacion en México permitieron que encontrara continuidad en ¢l un entendimiento
democratico de la realidad que el triunfo del franquismo truncé para millones en Es-
pafia. En el mitico Instituto Luis Vives de la Ciudad de México recibi6 una educacion
humanista y laica que pronto evolucionaria hacia posturas marxistas, las que dan la
clave de su posicion politica y de su vision critica de la cultura. Su estatus de exiliado
republicano le abri6 las puertas de la universidad americana, donde el campo del his-
panismo habia crecido desde los afios cuarenta con la presencia de ilustres intelectua-
les liberales del exilio como Pedro Salinas, Jorge Guillén, Américo Castro o Vicente
Lloréns, quienes recibieron al brillante Aguinaga con los brazos abiertos. Pero, en
tanto que especialista en la literatura contemporanea espafiola —su tesis habia versado
sobre “el Unamuno contemplativo”—, Blanco se neg6 a ceilirse a asuntos filoldgicos.
Muy pronto sus publicaciones empezaron a mostrar una preocupacion por la intersec-
cion entre literatura e historia que revelaba en definitiva una creciente radicalizacion
politica y filosdfica hacia el marxismo que desde entonces le definiria. Por ejemplo,
su trabajo sobre los origenes politicos radicales de los miembros de la Generacion
de 1898, bastion del canon literario y frecuentemente instrumentalizado durante la
dictadura para acomodar ideas sobre la nacion, constituyé en el momento de su pu-
blicacion, 1970, una de las intervenciones mas innovadoras y atrevidas en el campo
de la critica literaria. Sus estudios sobre Galdés, Unamuno y toda la generacion del
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98 vienen a modificar en Espafia un campo dominado por visiones conservadoras del
canon literario. Su vision de Espana desde fuera de Espafia es decisiva para entender
el alcance de sus aportaciones a la interpretacion de la Generacion del 27, en parti-
cular su trabajo sobre Emilio Prados, pero también del realismo critico en la Espana
franquista y su posterior rechazo, a través de la obra de Blas de Otero, Juan Goytisolo
y Juan Benet y, finalmente, de la literatura de la democracia. De los afios de forma-
cion en México le queda una vinculacion indeleble a América Latina, que da fruto en
trabajos importantes, aunque mas puntuales, sobre Octavio Paz, Carlos Fuentes, Sor
Juana Inés de la Cruz y José Marti, entre otros.

Es cierto que el entorno académico y extra-académico que se vivia en los Estados
Unidos desde los afios sesenta invitaba a acercamientos eminentemente politicos y
ello ayuda a explicar su giro politico, pero creo que mas que un origen fue para él un
canal a través del cual encontré expresion una sensibilidad hacia lo historico-critico
que Blanco llevaba en su ADN de exiliado. Su compromiso con el pensamiento critico
lo entiendo como vinculado a un habito adquirido de pensar desde los margenes y de
sospechar de los discursos hegemodnicos, que es la marca del exiliado politico.

El prestigio de su biografia explica la acogida que tuvo entre los universitarios
antifranquistas en los 60, a los que contribuy¢ a formar politica e intelectualmente en
sus estancias como catedratico visitante en la Universidad Complutense, en tanto que
director del programa de educacion en el extranjero de la Universidad de California
en Madrid. Una vez en democracia, Blanco Aguinaga fue en los afios 80 uno de los
pocos intelectuales elegidos por el gobierno del PSOE para materializar un gesto de
recuperacion del legado cultural del exilio republicano para Espafia, de cuando data
su periodo mas estable de relacion con la universidad espafiola, como co-fundador de
la Universidad del Pais Vasco en Vitoria.

De vuelta a California participo en las luchas del movimiento estudiantil y de los
derechos civiles, demostrando que su compromiso no se limitaba a la politica intelec-
tual. Como tal, dejo una marca muy duradera en la historia de las universidades ame-
ricanas a través de su trabajo como co-fundador y director del Programa de Estudios
del Tercer Mundo y de una de sus facultades. Promociond, desde estos cargos, la pre-
sencia de las minorias raciales en los campus universitarios, escasisimas y segregadas
en ese tiempo, asi como la de sus historias y culturas en los temarios docentes y las
disciplinas. Ello tuvo su no pequefia repercusion en el mismo campo del hispanismo.
Carlos Blanco Aguinaga es uno de los primeros “peninsularistas”, como se llama en
Estados Unidos a los especialistas en Espana, en apoyar activamente el desarrollo,
en departamenos de espafiol, del estudio de América Latina y los estudios chicanos
y latinos. Para que se entienda: no tuvo inconveniente en cuestionar la hegemonia de
los estudios sobre Espafia, su propio campo, dando carta de relevancia a otras areas
del hispanismo.

Yo le conoci como estudiante de doctorado en San Diego, ya acabando su carrera
docente, y tuve el honor de ser una de sus ultimas alumnas. Aunque llegué¢ a San Die-
go directamente, procedente de Barcelona, y mi educacion hasta el momento habia
sido completamente espafiola, Carlos Blanco Aguinaga fue la primera persona que me
dio clases sobre la guerra civil espafiola y su exilio. No era yo una excepcidon, mas bien
parte de una generacion que creci6 durante la transicion a la democracia, cuando no se
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hablaba de la Guerra Civil porque se aceptaba que revisitarla, o bien ponia en riesgo
al pais de repetir su pasado mas traumatico o, sencillamente, habia dejado de tener
ninguna influencia en el presente. Tener a Blanco Aguinaga como profesor y luego
como director de mi tesis doctoral me convirtié en investigadora y profesora, pero
también cambid definitivamente la forma en que, desde entonces, entiendo la historia
de Espafia y mi relacion con ella.

Como intelectual del exilio republicano, Blanco ha sufrido la caracteristica margi-
nacion historiografica de los que no pudieron pertenecer a la tradicion cultural de un
solo pais. Aunque la mayor de parte de su trabajo critico y de creacion literaria esta
publicado en Espafia, su difusion se ha visto perjudicada por la idiosincrasia de la po-
sicion de Blanco: un autor que no vive en el pais, cuyos temas desbordan el &mbito na-
cional y poco tienen que ver con los de quienes serian sus compafieros de generacion
en Espaia: la llamada generacion del medio siglo, con una presencia no continuada en
la universidad y en la vida publica espafiola. Las mismas problematicas se repiten en
Meéxico, donde si compartid experiencias e intereses generacionales muy relevantes
con otros nifios del exilio republicano convertidos en creadores literarios: José Pas-
cual Buxd, César Rodriguez Chicharro, Tomas Segovia, Luis Rius, entre otros. Sin
embargo, su temprana marcha a los Estados Unidos truncé también esta filiacion. Es
en “su” literatura donde mas se explicita la presencia del exilio como conformadora
de una vision angustiosamente desplazada del mundo. Crisis de identidad y destierro
—y con ellas memoria, distancia y ausencia— estan presentes en novelas y relatos como
Un tiempo tuyo, Carretera de Cuernavaca, Esperando la lluvia de la tarde o En voz
continua. Sin embargo, es necesario reivindicar ese margen como un valor, porque en
su ir y venir hizo posible una trayectoria extraordinaria en la que se retroalimentaron
vocacion critica y literaria, conviccion politica y extraordinarias circunstancias histo-
ricas. Testimonio de ello son sus apasionantes memorias en dos tomos, Por el mundo
(2007) y De mal asiento (2010). Su posicion gozne hizo posible una tarea politico-
intelectual transnacional que la convierte en excepcional. El valor de su legado merece
que reconsideremos los moldes taxonémicos que aplicamos, a veces sin reflexionar,
para catalogar y valorar lo que de importancia hay en la produccion cultural, intelec-
tual y politica de quienes vieron condicionadas sus vidas por la necesidad de exiliarse
de Espaiia al fin de la Guerra Civil.
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Llegué¢ a Valencia a finales de septiembre de 1961 para iniciar los estudios en Filo-
sofia y Letras. Entonces, los dos primeros afios de la carrera eran comunes a todas las
especialidades: en el ambito filosofico, en el primero existia una materia de “Funda-
mentos de Filosofia”; y, en el segundo, otra de “Historia de los Sistemas Filoséficos”.
Yo iba equipado, entre otras cosas, con el manual de Millan Puelles, que un amigo
malaguefio me habia prestado tras usarlo ¢l en Madrid. Con la mejor intencién, me
dijo al darmelo: “Ya veras lo tutil que te va a resultar para pasar Fundamentos”. Para
aquéllos que no llegaron a conocerlo, hay que decir que el libro de Millan se movia
dentro de la Escolastica mas pura y dura. Mas a la semana de estar en Valencia, un
compaiiero del Colegio Mayor San Juan de Ribera de Burjasot, donde residia, que ya
habia terminado el primer curso, en un gesto de insolita solidaridad con un “novato”,
me facilito el programa de “Fundamentos”, cuyo autor -me comento— era un cate-
dratico “interesante” que no hacia mucho habia llegado a la Universidad valenciana
y que tenia por nombre Carlos Paris. Yo lo estuve hojeando detenidamente, y aquello,
para mi sorpresa, era otro mundo; no tenia nada que ver con la Escolastica, en la que
habia estado sumergido durante el Bachillerato. Habia temas de logica “moderna”,
temas de indole antropoldgica, temas que relacionaban la filosofia con la ciencia y con
la técnica (Carlos Paris habia publicado ya Fisica y Filosofia, Ciencia, conocimien-
to, ser' y Mundo técnico y existencia auténtica), temas, en fin, en estrecha vecindad
con la sociedad y con la ciencia que se movia a nuestro alrededor. Era, en suma, un
programa muy sugestivo y eficaz incitador de inquietudes filosoficas. Nunca olvidaré
que en este primer curso entré, por ejemplo, en contacto con un concepto, que me
impact6 grandemente, como fue el del “racionalismo prometeico”, una de las ideas
mas fecundas, en mi opinion, del pensamiento de Carlos Paris, que resulta de una gran
utilidad y de una extraordinaria rentabilidad para comprender el verdadero espiritu de
la cultura moderna. Asimismo, la nocion del hombre como “animal cultural” encerra-
ba una gran proyeccion antropologica. Honda huella dejaron también en mi ese curso
su valoracion de la historia del pensamiento espafiol, sin anteojeras ideoldgicas; su
critica de la actitud gratuita y un tanto esnobista de importar pensamientos foraneos,
aun cuando la operatividad de tales pensamientos en nuestro contexto nacional fuera
mas que discutible; o su vision de Unamuno desde perspectivas entonces poco tran-
sitadas. Su papel renovador de la arcaica situacion filosofica en la Espafia de la época
era incuestionable.

' No queremos hacer aqui una biografia intelectual de Carlos Paris en sentido estricto, que por lo
demés es facil encontrar en otros sitios. El mismo ha dejado escritas unas Memorias publicadas y una bio-
grafia solvente en el blog que mantuvo en Internet. Sdlo queremos hablar de los perfiles de su personalidad
que nos ha tocado vivir mas de cerca, en definitiva, de recuerdos personales.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 169-174



170 DIEGO NUNEZ RUIZ

Por razones familiares, al terminar el segundo afio de Comunes, hube de venirme
a Madrid, y fue en la Universidad Complutense donde curs¢ la especialidad de Filo-
sofia. La afnoranza de la experiencia valenciana me invadia a menudo. La estancia en
la Facultad de Letras supuso de nuevo la mas rotunda inmersion en la Edad Media. Y
esto no es ninguna expresion metafdrica, sino la mas cruda realidad. En Logica habia
que estudiar el manual del Padre Gredt, que estaba escrito en un latin macarrénico;
en Historia de la Filosofia reinaba Mufioz Alonso, gran cinico y gran malabarista
de conceptos, que daba la impresion de que se habia hecho agustiniano para, con la
coartada de la intuicion, no tener que estudiar. Asi podia compatibilizar la catedra
con la Direccion General de Prensa y con su alto puesto en Sindicatos. En Metafisica,
nos encajamos en junio sin haber pasado de Juan de Santo Tomas. El panorama en la
seccion de Filosofia, con la honrosa excepcion del profesor Aranguren, era desolador.
Esta situacion, a fuer de poco estimulante, llevo a algunos compafieros a matricularse
al mismo tiempo en otras materias, como Psicologia, y en mi caso, me empujo hacia
la Sociologia y hacia la Biologia, siguiendo en buena medida los consejos de Carlos
Paris, pues durante los tres anos de la especialidad mantuvimos una frecuente corres-
pondencia epistolar. A €l le debo por tanto mi introduccion en el territorio biologico y
mi posterior interés por el tema darwiniano.

En 1968, al amparo de los afanes reformistas del ministro Villar Palasi, se crearon
las Universidades Autonomas, a modo de nucleos piloto de la pretendida reforma, mas
pocos afios después se pudo comprobar que el Régimen franquista, por sus propias
limitaciones politicas, era incapaz de digerir las reformas que ¢1 mismo habia puesto
en marcha. A Carlos Paris se le encomendo la creacion del Departamento de Filosofia
de la nueva Universidad. Respecto a la orientacion filosofica que habia de darse al
mismo, Paris es muy explicito en sus Memorias de medio siglo (Barcelona, Peninsula,
2006, pag. 260):

Se trataba de desarrollar una actividad filosofica abierta a los grandes problemas de nuestro
mundo, no de proseguir la filosofia, que ya satirizaba Bacon, aquélla que, como la arafa,
teje la tela a partir de su propia sustancia. Y en este sentido, mi trabajo ya habia marcado
unas lineas claras: la relacion del pensar filosofico con la ciencia y la técnica, los problemas
del ser humano y la sociedad, en una antropologia filosofica, y también el rescate del pen-
samiento espafiol del sepulcro en que habia sido hundido.

Paris comenzd a seleccionar con urgencia un profesorado idoéneo para llevar a
cabo tales ideas. Algunos de estos profesores (José Luis Zofio, Juan Carlos Garcia
Bermejo, Pilar Jimeno y Diego Nufiez), todos ellos antiguos alumnos de Aranguren y
excluidos de la Complutense, procedian del grupo que Javier Muguerza habia forma-
do en la Facultad de Politicas y Econdmicas bajo la proteccion de Paulino Garagorri
durante los cursos 1966-67 y 1967-68. La mayoria de los profesores, que Paris integrd
en el nuevo departamento, era gente desahuciada por la ortodoxia filosofica imperante
e imposibilitada para hacer carrera académica dentro de la institucion universitaria.
Y por lo que concierne al Plan de Estudios, éste tratd de recoger las directrices antes
expuestas. Se introdujeron diversas materias nuevas, tales como filosofia de la ciencia
y metodologia del saber cientifico, filosofia del lenguaje, dos cursos de historia de la
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ciencia y una historia del pensamiento espaifiol. Resulté un Plan de Estudios verdade-
ramente innovador, que mas tarde fue imitado poco a poco por otras Facultades.

En los primeros afios, sobre todo en los dos primeros, en que la Autonoma estaba
ubicada en el Retiro madrilefio, la vida del nuevo departamento era muy activa, e in-
telectualmente muy estimulante y enriquecedora, a la par que la convivencia humana,
a pesar de las diferencias ideologicas, resultaba altamente gratificante. Aspectos que
con el devenir de los tiempos y las reformas administrativas fueron desapareciendo.
La verdad es que se trataba de un ambiente que no tiene nada que ver con el que hoy
reina en la universidad. Una vez a la semana, nos reuniamos en un seminario, que
comenzaba a las cuatro de la tarde y se prolongaba a veces hasta la diez de la noche,
hora en que los bedeles nos daban el tltimo aviso. En las sesiones se discutian una
o dos ponencias y se daba informacion bibliografica sobre los libros y articulos re-
cientemente aparecidos que presentaban mayor interés. Los debates eran intensos y
vibrantes. Destacaban tres alineamientos: los dialécticos, los analiticos y los nietzs-
cheanos. Tras las sesiones, ibamos a menudo a cenar al restaurante Gambrinus, sito en
la calle Zorrilla, donde los participantes querian rendir homenaje a la vieja “Univer-
sidad Libre”, que Carlos Paris junto a Miguel Sanchez Mazas y otros amigos habian
fundado afios atras.

Durante los primeros meses de su estancia en Madrid, mientras buscaba una vi-
vienda apropiada para la familia, Paris se hospedd en el Colegio Mayor Diego de
Covarrubias, dirigido entonces por el politico Fernando Suarez. En ese tiempo se alo-
jaba también aqui el historiador catalan Antoni Jutglar. Jutglar habia venido a Madrid
como profesor invitado por José Antonio Maravall para impartir unos cursos en su ca-
tedra. Varias veces comimos juntos en dicho Colegio Mayor Paris, Jutglar y el que esto
escribe. Antoni Jutglar sacaba siempre en la sobremesa, como tema de conversacion,
sus gestiones, hasta entonces sin resultado, de cara a dirigir en el Ateneo de Madrid un
seminario sobre el siglo XIX espafiol. En cierta ocasion, Carlos Paris le comentd, en
tono humoristico —pero que hoy aparece como premonitorio- , “si yo fuese presidente
del Ateneo no tendrias ningiin problema”. Finalmente, Jutglar pudo llevar a cabo su
proposito, empresa en la que colaboré con ¢l. El contacto con Jutglar me hacia recor-
dar a otros discipulos de Vicens Vives, como el inolvidable Joan Regla i Campistol, a
los que tuve como profesores de Historia de Espaiia en Valencia, profesores que junto
a Carlos Paris eran el punto fuerte de los Cursos Comunes de la carrera en la ciudad
del Turia.

Por lo que respecta a los avatares de la historia del pensamiento espafiol, hay que
sefialar un intento de incorporacion frustrada. En octubre de 1971 llegd a Madrid
Rafael Pérez de la Dehesa para disfrutar un afio sabatico. Tanto para el profesor Pedro
Ribas como para mi, Pérez de la Dehesa, por los trabajos ya realizados sobre Costa,
Unamuno o el Grupo Germinal, era nuestra principal referencia en esta especialidad
debido a su modo de hacer historia de las ideas. Era, sin duda, el pionero en abordar
los problemas del pensamiento espafiol con una metodologia historico-cientifica, muy
alejada del ensayismo imperante. Constituia un verdadero despropdsito que un inves-
tigador de este calibre no estuviera dentro de la Universidad espafiola. El lo deseaba
desde hacia tiempo. A tal fin, el profesor Julio Bayon y yo mismo fuimos una tarde a
la casa de Carlos Paris en General Perén, en mayo de 1972, para presentarselo y ver la
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manera de que entrara en la Autébnoma. Paris se mostré muy receptivo y prometio ha-
cer todo lo que estuviera en su mano, pero las trabas burocraticas de rigor impidieron
tal posibilidad. Desgraciadamente, su prematura muerte le hizo desaparecer pronto
del escenario hispanistico.

En suma, a modo de hilo conductor de estos recuerdos, quisiera destacar que la
figura de Carlos Paris esta presente en mi memoria como la de un hombre dedicado
plenamente a la vida universitaria, como la de un auténtico maestro —en el sentido mas
profundo del término—, ejerciendo siempre una funcion renovadora de la institucion
universitaria, a pesar de todos los obstaculos politicos y burocraticos, sobre todo en
los primeros tiempos, a los que no dudo6 en enfrentarse sin miedo. Como €l mismo
manifiesta en las citadas Memorias, “fue la Universidad el eje perenne de mi vida”

(pag. 191).
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Conoci a Paris en 1968, una vez terminados los cursos de doctorado y “tesina” en
la Universidad Complutense. Fue una suerte para mi descubrir que ¢l se hallaba en
Madrid preparando la puesta en marcha de una nueva universidad, la Auténoma de
Madrid. En ese mismo afio habia propuesto yo al catedratico de Metafisica de la Com-
plutense realizar la tesis sobre Unamuno. El catedratico me respondié que Unamuno
no era filésofo y que, por tanto, debia buscar otro tema. Con el 4nimo por los suelos,
fui a hablar con Paris, que acababa de publicar Unamuno: estructura de su mundo
intelectual. Enseguida acogio con interés mi propuesta de tesis, y asi se convirtio en
director de ella, lo cual significo también, pasados los tramites correspondientes, ser
seleccionado para formar parte del grupo inicial de profesores de filosofia de la nueva
universidad. Asisti, ya como profesor contratado (PNN), a las clases que daba Paris de
la asignatura “Fundamentos de Filosofia”, cuya explicacién no tenia nada que ver con
el texto de Millan Puelles, ni por su contenido, ni por su método. Alli aparecia ya con
claridad su teoria del hombre como ser indigente y no programado.

El departamento se convirtié enseguida en un ndcleo vivo de debates e inquie-
tudes. Alli se hablaba muy poco de oposiciones y de intrigas académicas. El hecho
mismo de crear una universidad nueva, de configurar un nuevo plan de estudios, dando
contenido a un renovado enfoque de la filosofia, generaba un ambiente estimulante,
en el que profesores y estudiantes debatian temas e intercambiaban bibliografia para
ampliarlos. Comparado con la Facultad burocratizada y medievalizante del franquis-
mo, aquello era un ambito vivo de experiencias, lecturas y debates de los que se bene-
ficiaban tanto estudiantes como profesores. A las sesiones del departamento asistian a
menudo profesores de las Facultades de Ciencias de la propia universidad y también
profesores de otras universidades, como Jestis Mosterin o Miguel Angel Quintanilla.
Alli conocimos a varios profesores exiliados, como Garcia Bacca o Ferrater Mora.
Sanchez Vazquez estuvo también, gracias a la buena relacion que Paris habia esta-
blecido desde 1963, con ocasion del Congreso Mundial de Filosofia, celebrado en
México, aunque la relacion propiamente dicha comenzd en 1972. En la entrevista que
Teresa Rodriguez de Lecea hizo a Sdnchez Vazquez en 1995 afirma éste que los es-
panoles que asistieron a tal congreso fueron los primeros filosofos del interior con los
que tuvo contacto. “Aunque en realidad —dice— eran la ‘caverna’, no en el sentido pla-
tonico, sino politico. El tnico potable, valga la expresion, era Carlos Paris.” Sanchez
Vazquez vino también para el homenaje a Paris que, bajo el titulo “Congreso sobre
Técnica y Ciencia”, se celebro en la Universidad Autonoma en 1992.Y dice Sanchez
Vazquez en la mencionada entrevista: “Por cierto, durante el Congreso citado conoci
a su compafiera, Lidia Falcon. Y resulté que yo habia conocido en Espafia, antes de la
guerra, a su padre, que era un escritor y revolucionario peruano muy conocido, César
Falcon, intimo amigo del famoso Mariategui.”

El departamento dirigido por Paris sufri6 una dura represion en el periodo en que
fue rector Julio Rodriguez. En 1972 fueron expulsados siete de los catorce profesores
PNNs que lo formaban. Julio Rodriguez no se atrevid a expedientar a un funcionario
como Paris (si lo destituyo de director del departamento), pero expulsar a los PNNs
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era cosa facil, ya que su “contrato de servicios” carecia de todo apoyo juridico. Este
capitulo fue muy importante en la suerte de aquel departamento, el cual, a pesar de la
didspora a que se vieron forzados sus miembros, logré recomponerse progresivamen-
te, si bien la desdichada division de areas obligod a escindir lo que era el grupo inicial y
a traer nuevos catedraticos (nuevos directores de departamento), que tenian muy poco
que ver con el innovador proyecto inicial, el ideado por Paris.

Para mi fue Paris un filésofo consecuente, ademas de una persona respetuosa y
elegante. Su sentido del humor se asentaba en un pensamiento que, tras la ironia,
hurgaba siempre en lo tragico, ya sea en el caracter de exposito del ser humano (lo
resalta muy bien en su estudio sobre Unamuno), ya sea aludiendo a la irracionalidad
de su comportamiento. Al mismo tiempo, la técnica y la ciencia representan el lado
prometeico, el que abre la posibilidad de crear un mundo realmente humano, justo,
sin servidumbres de sexos o clases. Paris encarna, en su pensamiento, una forma
comprometida de filosofar. No entiende la filosofia como profesion que solo se ejerce
en las aulas, sino como un reto que obliga a participar con energia en la transforma-
cion de la sociedad en que vivimos. En este sentido, conviene recordar que él fue,
probablemente, el primer catedratico que organizé durante el franquismo un ciclo
de conferencias sobre Marx en la universidad. Me refiero al ciclo, celebrado en la
Universidad de Santiago, en 1958, y publicado en 1961 con el titulo /ntroduccion al
pensamiento marxista. Paris trata ahi al marxismo como una corriente filosofica que
ha nacido de las concepciones progresistas modernas y que se basa en una cosmologia
segun la cual la naturaleza, como la historia, opera por saltos. Salvo error mio, es la
primera vez, durante la dictadura de Franco, que el marxismo fue considerado publi-
camente, no como degeneracion o enfermedad mental (Vallejo Nagera) o como una
ideologia politica antiespafiola (Comin Colomer), sino como una corriente filosofica.
En afios posteriores, ya comprometido con el PCE y progresivamente desligado del
cristianismo, su militancia se centrd en los temas que habia destacado siempre: el
hombre como viviente que viene al mundo no condicionado por pautas, por tanto,
carente de naturaleza, pero autor de historia; el hombre como parte de la naturaleza,
por tanto, responsable de ella; el hombre como creador de herramientas, de técnica, la
cual puede aplicarse a la construccion de un hdbitat humano, pero también, como ha
ocurrido y sigue ocurriendo, de artefactos de guerra, a la tanatocracia. Paris nos deja,
aparte del recuerdo de un gran maestro universitario, una colecciéon de libros de los
que se puede aprender mucho.
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Luis Villoro ha sido uno de los mas apreciados e influyentes filosofos iberoame-
ricanos. Durante su larga y fructifera vida se preocup6 por desarrollar una filosofia
auténtica, comprometida con los mas grandes y urgentes problemas de la realidad
mexicana, latinoamericana y mundial. En especial, su interés mas persistente estuvo
vinculado a los pueblos indigenas, a su marginacion social, explotacién econéomica y
desprecio cultural. Esta preocupacion fundamental surge de la experiencia determi-
nante que tuvo en su nifiez cuando apenas acababa de regresar a México de Barcelona,
donde naci6 en 1922. Como hijo del patréon de la hacienda donde vivia, cuando le
presentaban a los trabajadores, uno de ellos, un indio, le bes6 la mano, en sefal de
respeto y reconocimiento. Esa experiencia le impresion6 dramaticamente al nifio Luis
Villoro y fue la motivacion de su amplio filosofar:

Yo que no soy indigena, tuve siempre la sensacion de que habria un valor y una posibili-
dad de acercamiento al otro, que era el indigena, desde mi punto de vista, es una forma
que supera mi propio cerco individual. Esto que estoy diciendo es una experiencia perso-
nal. Porque yo creo que la reflexion filosofica siempre tiene como ultima raiz experiencias
personales, vividas. Experiencias que si son vividas intensamente vuelven mas fuerte la
manera racional en que tratamos de vivir con ellas. Entonces creo que estas experiencias
personales son las que no se borran en toda la vida y son las que dan lugar al razonamiento'.

Desde sus primeras obras, la filosofia de Luis Villoro va y viene de lo epistémico
a lo ético y a lo politico en referencia a problemas fundamentales del mundo de hoy,
sobre todo de México. Y en especial del México indigena y la significacion que tiene
para el mundo entero.

Los grandes momentos del indigenismo (1950) y El proceso ideoldgico de la Re-
volucion de Independencia (1953) son las primeras obras de una portentosa voragine
intelectual. En Los grandes momentos del indigenismo Luis Villoro, como otros de
sus colegas de entonces (Samuel Ramos, Octavio Paz y, en general, el Grupo Hipe-
rion), busca comprender el ser del Mexicano, pero a diferencia de la mayoria de los
otros filésofos y humanistas, empefiados en la misma tarea, Villoro centra su atencion

' ViLLoro, L., “Entrevista” de Carlos Oliva, México, La Jornada Semanal, Nim. 996, del 6 de abril
de 2014, p. 5.
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en la concepcion que los no indigenas han tenido sobre lo indigena para forjar una
idea constitutiva de identidad cultural mexicana. Muestra con dramatismo la profunda
contradiccion entre una admiracion desmedida y un desprecio igualmente desmedido.
Cuando se les ve en los términos de las propias culturas, a los indigenas se les reco-
noce su grandeza, pero cuando se les interpreta desde la cultura europea, esa misma
cultura se ve como demoniaca o miserable.

Esa misma contradiccion se muestra en el proceso de Independencia. A los criollos
les parece que los unicos que son capaces de construir una identidad nacional mexi-
cana son ellos mismos, desde la intelectualidad, desde su quehacer cultural. Pero los
mismos criollos se dan cuenta de que la identidad de México la tienen que forjar a
partir de una interpretacion de lo indigena, desde el indigenismo historico. Y no sélo
ello, sino una contradiccidn mas: para los intelectuales y los dirigentes criollos de la
Independencia, el indio del pasado es el que tiene grandeza, mientras que el indio vivo
del presente es miserable, ha caido en una profunda degradacion social, intelectual,
fisica y hasta moral. Esta fue la filosofia de lo mexicano que preocupé a Villoro.

Estas contradicciones son los verdaderos y profundos traumas de México a través
de su historia. Quizas el caracter no resoluble de estos problemas y su apariencia de
pseudoproblemas desde la filosofia analitica llevd a Villoro a abandonar la filosofia
de lo mexicano y a concentrarse en una filosofia mas rigurosa y de reconocimiento
mundial: la filosofia analitica. Esto representd para Villoro un cambio radical, que
¢l concibe como un cambio en el ambiente filos6fico de México. En una mesa de
discusion, en 1967, sobre el sentido de la filosofia en México, en la que también par-
ticiparon Alejandro Rossi, Leopoldo Zea, Abelardo Villegas y José Luis Balcarcel,
Villoro reconocioé que no hay una tradicion de filosofia mexicana y que el esfuerzo
desarrollado por él y por otros de sus colegas en torno a la filosofia de lo mexicano no
ha tenido seguidores:

(No podria verse en este cambio una nueva ruptura con una tradicion propia? Para emplear
el lenguaje de Samuel Ramos, (no estariamos ante otra forma de “imitacion” de filosofias
ajenas? Confieso que no encuentro mucho sentido a estas preguntas. No puede hablarse de
ruptura con una tradicion propia, porque sencillamente en México no existe una tradicion
filosofica actualmente vigente. La hay, sin duda, en el campo de la ideologia politica, pero
no en el de la filosofia. Los filosofos en nuestro pais no han constituido una escuela. ;Quién
sigue actualmente el “monismo estético” de Vasconcelos o el “existencialismo” de la ca-
ridad” de Antonio Caso? Tampoco la corriente de “filosofia de lo mexicano” formo una
escuela, porque no dio respuesta a las cuestiones fundamentales de la filosofia, ni pretendio
hacerlo. Lo interesante seria preguntar: ;por qué es esto asi? Y la respuesta no se haria es-
perar: por falta de rigor, por carencia de suficiente profesionalismo. Las generaciones mas
jovenes no siguieron a Caso, a Vasconcelos o a Ramos, no por desvio de lo propio o espiritu
imitativo, sino porque no encontraban en ellos el rigor y el nivel de pensamiento de otros
filosofos. So6lo habra una escuela de filosofia propia cuando alcancemos un nivel cientifico
en filosofia semejante al de los paises mas avanzados. El punto de arranque de una tradicion
Filosofica no esta en la especificidad o peculiaridad de un pensamiento, sino en la fuerza y
hondura de su reflexion critica?.

2 VILLORO, L., “El sentido actual de la filosofia en México”, en Revista de la Universidad de México,
mayo 1968, p. IV.
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La propuesta de mayor rigor analitico representa una ruptura con la propia concep-
cion de la filosofia del maestro de todos ellos: José Gaos. No porque careciera de rigor,
sino porque ¢l mismo no concebia a la filosofia hispanoamericana con caracteristicas
de ensayo que conjuga el estilo literario, la reflexion historica, la proyeccion pedago-
gica y el compromiso politico. Ese tipo de filosofia desarrollada magistralmente por
Villoro en sus primeras obras sobre México parecia decepcionar al propio Villoro, de
ahi su giro analitico que culmina con la publicacion de su clasico libro Creer, Saber,
Conocer (1982), probablemente el libro de epistemologia mas influyente escrito por
un autor iberoamericano. Desde luego que Villoro no rechaza todos los temas antes
tratados sobre el indigenismo histdrico y las ideologias politicas que han transforma-
do a México, lo que plantea es la necesidad del rigor metodoldgico en su tratamiento.
Pero, de hecho, su giro analitico ciertamente alejo a Villoro del analisis critico de los
grandes problemas de la realidad de México y del mundo. No obstante, también en
esta etapa Villoro se preocup6 por darle un sello de originalidad iberoamericana a la
filosofia analitica y para ello fundd, junto con Alejandro Rossi y Fernando Salmeroén,
Critica. Revista de filosofia iberoamericana.

Pero su periplo epistemoldgico y analitico, ciertamente brillante, no dura mucho
tiempo. A mediados de los 90, con su libro El Poder y el Valor Villoro vuelve con
nuevas ideas y propuestas a la cuestion central de la ética y la politica y, en especial,
a la cuestion indigena, que, para entonces, ha cambiado en México y en el mundo
entero a raiz del movimiento zapatista con el cual Villoro se involucra intensamente.
De ese involucramiento resulta su libro Estado Plural, pluralidad de culturas (1998)
donde, ademas del problema indigena, se plantea en toda su amplitud la cuestion de la
diversidad cultural como fundamento de critica al estado mexicano.

Desde los Grandes momentos del Indigenismo, Villoro se percatd de que la con-
cepcion de lo indigena tiene una dimension intrinsecamente ética y politica y en la
medida que al indigena se le define por otros, desde fuera de su cultura, se le domina,
se le somete.

Villoro ve con claridad el precio que tenian que pagar las culturas indigenas, al
ser incorporadas contra su voluntad a la historia universal, desde los tiempos de la
Conquista:

Presenta América dos superficies en un mismo ser: Una que llamaremos interna escapa
como tal a la iluminacion de la historia universal y adquiere sentido por sus propias sig-
nificaciones. Otra que rebasa la individualidad para trascenderla hacia una realidad mas
amplia la primera dimension de su ser el indio aparece inocente, en la segunda culpable y
demoniaco...”.

Luis Villoro tiene toda la razén al encontrar los origenes del indigenismo desde el
momento mismo de la Conquista y, sobre todo, en senalar que en el México indepen-
diente el indigenismo se transforma, radicalmente, de protector a exterminador de las
culturas indigenas, pues ya no se trata de adaptar lo indigena a los moldes occidenta-
les, sino de abatir las culturas para integrar a los antes indios junto con todos los mexi-

3 ViLLoro, L., Los grandes momentos del indigenismo, México, El Colegio de México, Colegio Na-
cional, Fondo de Cultura Econdmica, 1998, p. 102.
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canos por igual, ya no a una historia universal, sino simplemente al Estado Nacional
Mexicano. Al nacer el Estado Nacional, los indios son decretados inexistentes. Desde
la Constitucion de 1824 y hasta la fecha, se ha escamoteado su pleno reconocimiento
como indigenas. Para ser mexicanos tienen que dejar de ser indigenas, abandonar sus
lenguas originarias, su educacion, y culturas propias, sus formas de vida.

Estado plural, pluralidad de culturas, escrito después del levantamiento zapatista,
representa, como deciamos antes, una nueva interpretacion de la relacion entre los
pueblos indigenas y el Estado mexicano. Precisamente en el capitulo sobre el “Derecho
de los pueblos indios a la autonomia”, Villoro retoma esta critica al indigenismo que
estaba ya presente cincuenta afios atras en Los Grandes Momentos del Indigenismo.

Desde el siglo XVI, los pueblos indios de América han sido, para criollos y mestizos, lo
otro, lo otro juzgado y manipulado para su explotacion o, por lo contrario, para su reden-
cion, nosotros somos quienes los utilizamos, pero también quienes pretendemos salvarlos,
pero también lo es el indigenismo, que pretende ayudar a su liberacién. Mientras seamos
nosotros quienes decidamos por ellos, seguiran siendo objeto de la historia que otros hacen.
La verdadera liberacion del indio es reconocerlo como sujeto, en cuyas manos esta su pro-
pia suerte; sujeto capaz de juzgarnos a nosotros segun sus propios valores, como nosotros
los hemos siempre juzgado; sujeto capaz de ejercer su libertad sin restricciones, como
nosotros exigimos ejercerla. Ser sujeto pleno es ser autonomo. El «problemay indigena
solo tiene una solucidn definitiva: el reconocimiento de la autonomia de los pueblos indios®*.

Pero como podemos ver, mas alla de la critica al indigenismo lo novedoso en este
libro es precisamente una propuesta de solucion: el reconocimiento del derecho de
autonomia de las comunidades indigenas. El tragico tono de Los grandes momentos
del Indigenismo, y lo irresoluble de sus contradicciones se tornan ahora en una nueva
esperanza, en una alternativa, vislumbrada desde la conquista misma. Villoro desa-
rrolla una teoria de la autonomia de los pueblos indios, argumentando que su reco-
nocimiento no implica deterioro a la soberania nacional. La autonomia es una forma
restringida, local y parcial de autodeterminacion, diferente a la total y nacional que es
la soberania. Esta distincion es fundamental para entender el debate entre el Gobierno
Federal y el EZLN a proposito de la autonomia. Recordemos que el entonces Presi-
dente Zedillo rechaz6 la propuesta de la COCOPA sobre la Ley de Derechos y Cultura
Indigena, precisamente porque confundia, perversamente, autonomia y soberania. Al
respecto Luis Villoro afirma:

Autonomia, es para ellos soberania que plantean en su derecho a pactar con el Estado las
condiciones que permitan su sobrevivencia y desarrollo como pueblos, dentro de un Estado
multicultural®.

Luis Villoro sefala varias facultades del derecho de autonomia, tales como practi-
car y cultivar tradiciones religiosas, usos y costumbres juridicas y politicas, siempre
y cuando no violen derechos fundamentales de la constitucion nacional, preservar

4 ViLLoro, L., Estado Plural, pluralidad de culturas, México, Paidos-UNAM, 1998, p. 79.
5 Ib., p. 95.
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su legua y control de educacion escolar, usar colectivamente la tierra y los recursos
naturales, practicar la democracia directa a través de asambleas, entre otras facultades
autondmicas. Luis Villoro también destaca que, entre las propuestas del EZLN que se
rescatan en los Acuerdos de San Andrés, se encuentra la posibilidad de formar asocia-
ciones de comunidades en municipios predominantemente indigenas. No obstante que
tales asociaciones no fueron reconocidas por la reforma al articulo 2° Constitucional
como supuesta expresion juridica del los Acuerdos de San Andrés, el EZLN, a partir
de 2003, ha promovido la formacion de asociaciones de municipios autdbnomos a nivel
regional a través de “los caracoles” y las Juntas de Buen Gobierno.

Lo mas importante de la propuesta de Villoro a favor de la autonomia de los pue-
blos y comunidades indigenas es que, por primera vez, los pueblos indigenas propo-
nen y luchan directamente por insertarse en la comunidad mas amplia, en el Estado
Nacional, a su manera, de acuerdo a sus propios ideales, necesidades y valores. Ya no
se trata de que los no indigenas les impongan su futuro y su modo de insercion en la
historia nacional y en la historia universal. Ya no se trata de una vision y una politica
indigenista, sino precisamente autonomista.

La estrategia de lucha de los pueblos indigenas a favor de la autonomia es un
“Contrapoder” donde el valor de la dignidad y la libertad se oponen al poder estatal.
Esta categoria de contrapoder éticamente fundado nos la presenta Luis Villoro desde
su libro El Poder y el Valor, y me parece que es la clave de su giro filos6fico hacia la
esperanza de un mundo mejor, de un buen vivir, no solo para los indigenas sino para
todos los mexicanos y para el mundo entero, como nos lo expone en sus ultimos libros

En Los retos de la sociedad por venir, Luis Villoro analiza el problema de la jus-
ticia, de la democracia y del multiculturalismo. Para elucidar el concepto de justicia,
Villoro elije una “via negativa”, a diferencia de la mayoria de los filésofos que han
tratado el tema, desde Platon hasta Rawls, que buscan definir principios y criterios
para formular asertivamente teorias de la justicia y, a partir de ellas, evaluar hasta qué
punto las sociedades realmente existentes son o no justas. La via negativa de Villoro no
presupone ningun concepto previo de justicia para constatar la injusticia existente en
las sociedades contemporaneas, sino que parte de la experiencia de la injusticia que pa-
decen los seres humanos de carne y hueso en las sociedades contemporaneas sin dudar
si los sufrimientos de injusticia que padecen los hombres y mujeres de carne y hueso
son verdaderamente “injusticias”, de acuerdo a alguna teoria filosdfica o juridica; no se
pregunta si ellos tienen una teoria o un concepto adecuado de justicia; la experiencia de
injusticia que sufren los seres humanos es un hecho palmario e irrefutable.

A partir de la experiencia de injusticia, Villoro busca inferir reflexivamente cual es
la causa del sufrimiento de injusticia. Entre las causas que producen el sufrimiento de
la injusticia Luis Villoro destaca al poder como deseo de dominacion para la satisfac-
cion de intereses personales. Consecuentemente, en toda sociedad donde los hombres
buscan dominar a otros se genera injusticia y la unica manera de evitarlo es prescin-
dir del deseo de poder. Este esfuerzo constituye lo que Villoro denomina contrapoder:
“Podemos llamar contrapoder a toda fuerza de resistencia frente a la dominacion. El
contrapoder se manifiesta en todo comportamiento que se defiende y resiste al poder’.

S Ib.,p. 18.
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Este concepto ya lo habia desarrollado Villoro en su libro anterior EI poder y el valor’,
donde ubica al contrapoder que funda la asociacion para la libertad, mientras que el
poder establece la sociedad para el orden. Libertad y poder resultan antitéticos y no
hay lugar para que coincidan o puedan traslaparse.

Si bien Luis Villoro utiliza el concepto de poder como dominacién de unos sobre
otros, en concordancia con el liberalismo moderno, cuestiona esa relacion por motivos
axiologicos y mantiene en ultima instancia una posicion critica al liberalismo, al pro-
mover la emancipacion de las relaciones de poder, a través de tres etapas 0 momentos:
experiencia de la exclusion, equiparacion con el excluyente y reconocimiento del otro.
Se trataria de un modelo teleoldgico que apunta hacia una situacion ideal en la que to-
dos los miembros de la sociedad puedan alcanzar los fines valiosos que se propongan
tanto en lo individual como en lo colectivo, atendiendo a las peculiaridades de cada
grupo, pero evitando que la realizacion de los fines de unos excluya la posibilidad
de que otros también realicen sus propositos. En otros términos, la realizacion de los
fines e intereses de cada uno esta supeditada a que todos puedan realizar sus objetivos,
esto es precisamente el bien comun.® Desde esta interpretacion de equidad Luis Villo-
ro concluye su ensayo sobre la justicia con la siguiente propuesta:

La justicia podria expresarse mediante un enunciado negativo: la no exclusion de la plura-
lidad de culturas, no exclusion del bien comun de la sociedad, no exclusion en el cumpli-
miento universal de lo debido. La justicia como no exclusion...abre un horizonte...’

La idea de justicia como no exclusion que propone Villoro, al aplicarla al ambito
de la participacion ciudadana, o bien a la relacion entre diferentes culturas que com-
ponen una nacion dentro de un Estado, le permite extender y articular la discusion a
problemas como democracia, multiculturalismo y Estado.

Asi, el concepto de justicia conduce necesariamente al de democracia. Luis Villo-
ro compara tres modelos: el liberal, el comunitarista y el republicano y se pregunta
cual de ellos es mas afin a la idea de justicia que ha esclarecido, esto es, cual de ellos
contribuye de mejor manera a disminuir la exclusion. Desde luego que para contestar
a la pregunta es necesario especificar de qué cultura se esta hablando. Villoro centra
su atencion en paises de Latinoamérica y Africa, donde existe una fuerte presencia de
las culturas indigenas y retoma de ellas el modelo que denomina “democracia consen-
sual”, que esta basado en el dialogo plural y razonable entre todos los miembros de
la comunidad en cuestion. Ahi “ninguna decision se toma sin un acuerdo colectivo...
ninguno queda excluido de ser atendido, todos quedan igualmente obligados a tareas
comunes. El consenso manifiesta la solidaridad entre todos”!°. Luis Villoro ve en el
actual movimiento indigena una coyuntura y una esperanza historica excepcional para
Meéxico y las naciones latinoamericanas: lograr por primera vez superar la ilusion,
la division de su ser, entre una cara interna, un pueblo ante si, y una cara externa, un

7 ViLLoro, L., El poder y el valor. Fundamentos de una ética politica, México, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1997.

8 ViLLoRrO, L., Los retos de la sociedad por venir, México, Fondo de Cultura Econémica, 2007, p. 105.

> Ib.,p. 113.

10°7p., p. 120.
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pueblo “ante la historia” con gran optimismo, pero también con fundamento historico
y filoséfico y con compromiso social. Como humanista, Villoro se suma a esta lucha
de los pueblos indios por construirse libremente su lugar en la naciéon mexicana y en
la historia universal, sin que para ello tengan que pagar el alto costo de renunciar a
sus identidades indigenas como lo ha exigido el Estado Nacional Mexicano desde la
independencia hasta nuestros dias.

Para Luis Villoro la lucha de los pueblos indigenas, especialmente los pueblos ma-
yas de Chiapas, representa ya, hoy en dia, la realizacién de una utopia centenaria, no
solo para ellos, los indigenas, sino para todos los pueblos del mundo que anhelan una
sociedad mas justa, libre, democratica y, en pocas palabras, una vida digna y plena:

Empecé diciendo: “otra vision del mundo es posible”; ahora terminaré afirmando que,
frente a la vision de la modernidad occidental, ese otro mundo posible ya esta aqui,
ahora, en pequeio, en las juntas de buen gobierno de la zona zapatista... No como
utopia... sino como un lugar real existente!!.

Gracias Luis Villoro por tu riguroso optimismo filoséfico, que conforme te acerca-
bas a tu muerte, se hacia cada vez mas y mas fuerte, desafiante y emancipador.

" ViLLoro, L., Tres retos de la sociedad por venir, México, Siglo XXI, 2009, p. 71.
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Eugeniusz Gorski (1947-2013).
In memoriam

MIECZYSLAW JAGLOWSKI
Universidad de Olsztyn

El dia 5 de octubre 2013, prematuramente, a la edad de 66 afios, muridé en Varso-
via el profesor Eugeniusz Gorski, el més destacado hispanista polaco de las tltimas
décadas. Se habia ganado el respeto de las humanidades polacas e internacionales a
través de sus investigaciones y publicaciones, dedicadas al pensamiento espafiol y lati-
noamericano, principalmente en los ambitos filos6fico y politico. Mas también dedico
sus esfuerzos a la investigacion cientifica y, por lo que se refiere a Polonia, hemos de
sostener que su labor ha sido la de un pionero.

En lo que se refiere al mundo del hispanismo hemos de sefialar que muy tempra-
namente, incluso antes de la Segunda Guerra Mundial, ya se difundian en Polonia al-
gunas noticias sobre el pensamiento espafiol contemporaneo por parte de unos pocos
filologos, a veces al margen de sus principales intereses cientificos, dedicados a las
literaturas ibéricas. Seguramente en aquellos avanzados se inserto el profesor Gorski
tan pronto como le fue posible.

El profesor Eugeniusz Gorski estudio Filosofia en el periodo de 1965-1971 junto a
las lenguas extranjeras (inglés y el espafiol) en la Universidad de Varsovia, y, a continua-
cion, entre los anos 1971-1974, realizd estudios de doctorado en el Instituto de Filosofia
y Sociologia de la Academia Polaca de Ciencias en Varsovia. Un afio mas tarde defendio
la tesis de doctorado y en 1981, en la misma institucion, se celebr6 el coloquio de su
habilitacion. El titulo de profesor (full professor) de humanidades lo obtuvo en el 1992.

Durante toda su vida profesional el profesor Gorski ejercié como Asociado con
el Instituto de Filosofia y Sociologia de la Academia Polaca de Ciencias. También ha
colaborado con numerosas universidades y centros cientificos polacos y extranjeros,
incluyendo la Universidad de Varsovia y la Universidad de Kielce (Polonia) donde di-
rigié el Departamento de Pensamiento Politico; también en la Central European Uni-
versity, en Budapest (Hungria), en el Instituto de Filosofia del CSIC, en Madrid (des-
de el afio 1977), la Universidad de Salamanca, las universidades madrilefias: Complu-
tense y Autonoma, asi como en la Universidad Nacional de Educacion a Distancia. En
México lo hizo en la Universidad Nacional Autonoma de México; en Francia estuvo
en la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, en la Université de Toulouse-Le
Mirail; en Rusia en la Academia de Ciencias; asismismo estuvo en el University Co-
llege of North Wales en Bangor, en Oxford University, Harvard University, Cornell
University, New School for Social Research en Nueva York y en The Catholic Univer-
sity of America en Washington. Dio conferencias en Aachen (Alemania), Bratislava
(Eslovaquia), Budapest, Buenos Aires, Montevideo, Washington, Burlington, Ithaca
(EE.UU), Habana (Cuba); Alcala de Henares, Lugo, Madrid, Salamanca (Espafia),
Santiago de Chile, entre otros centros.
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Su obra alcanza mas de 200 titulos (la mitad de su produccion en lenguas distintas
al polaco, sobre todo en espafiol y en inglés) Sobresalen sus nueve libros. Su primera
gran obra sobre la filosofia espafiola se tituld Hiszpanska refleksja egzystencjalna.
Studium filozofii i mysli politycznej Miguela de Unamuno (La reflexion existencial
espaiiola. Estudio sobre la filosofia y el pensamiento politico de Miguel de Unamu-
no) y fue publicada en 1979. La siguiente, José Ortega y Gasset i kryzys ideologii
hiszpanskiej (José Ortega y Gasset y la crisis de la ideologia espariola), fue escrita
tres afios después. Estos dos trabajos fueron seguidos por otros siete, escritos en po-
laco, espaiiol e inglés: Rewolucja i tradycja. Szkice o kubanskiej mysli filozoficzno-
spotecznej (Revolucion y tradicion. Bosquejos sobre el pensamiento filosofico-social
cubano, 1991); Dependencia y originalidad de la filosofia en Latinoamérica y en la
Europa del Este (México, 1994); O demokracji w Hiszpanii (1975-1995) (Sobre la
democracia en Esparia, 1997); Latin America and East Central Europe. Studies in
the History of Ideas (América Latina y Europa Centro-Oriental. Estudios sobre la
historia de ideas, Varsovia, 2001); Rozwazania o spoteczenstwie obywatelskim i inne
studia z historii idei (Reflexiones sobre la sociedad civil y otros estudios de la historia
de ideas, 2003); Civil Society, Pluralism and Universalism (Washington, 2007); Idea
Europy i mysl wspotczesna w Hiszpanii (La idea de Europa y el pensamiento contem-
poraneo en Esparia, 2013).

El profesor Gorski también fue coordinador de las ediciones de 2 libros de vv.aa:
Problemy cztowieka we wspolczesnej mysli hiszpanskiej (Los problemas del hombre
en el pensamiento espanol contemporaneo, 1982) y Filozofia marksistowska w Hi-
szpanii (Filosofia marxista en Espania, 1988); y de 4 cuadernos monotematicos de las
revistas: “W kregu filozofii latynoamerykanskiej” (En torno a la filosofia latinoame-
ricana); “Studia Filozoficzne” 1987/12), 500th Anniversary of Columbus’Voyage: Eu-
rope and the Americas in the Perspective of Universalism” (Dialogue and Humanism
1992/1/5); “Universalism in Polish Thought” (Dialogue and Universalism 2007/3-4);
“Spain, Poland and Europe” (Dialogue and Universalism 2009/6-7). En las obras de
VV.AA, editadas por ¢él, podemos encontrar las traducciones suyas de los textos de
autores espafioles, entre otros de J. L. Abellan, G. Bueno, C. Castilla del Pino, E.
Diaz, A. Domenech, F. Fernandez Buey, J. Jiménez, A. Jiménez Garcia, C. A. Lértora
Mendoza, y de J. Ortega y Gasset.

Eugenius Gorski fue miembro de muchos comités y consejos cientificos de re-
vistas y colecciones de libros de alto prestigio, entre otros del Archiwum Historii
Filozofii i Mysli Spotecznej (Varsovia); Dialogue and Universalism (Varsovia); Ame-
rvka Lacinska. Kwartalnik Analityczno-Informacyjny (Varsovia); Estudios Hispanicos
(Wroctaw, Polonia); Revista de Hispanismo Filosofico (Madrid); Concordia. Inter-
nationale Zeitschrift fiir Philosophie, Revista Internacional de Filosofia (Aachen); y
dirigio la serie editorial The Peculiarity of Man (Kielce, Polonia).

Como nos muestran los titulos de los libros del profesor Gorski (al igual que sus
articulos y resto de su obra), sus intereses por la investigacion acerca del pensamiento
espafiol y latinoamericano estuvieron guiados por sus aspectos practicos y se orien-
taron hacia la capacidad que las ideas filosoficas tienen de transformar el mundo,
especialmente en los ambitos politicos y sociales. La meta principal de sus trabajos
cientificos se centrd en las investigaciones comparativas bajo las cuales confrontaba
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las situaciones sociales y politicas y los modos de funcionamiento de las ideas politico
-filosoficas en Espatfia, en Polonia, en los paises de Europa Central y Oriental y de la
América Latina. A pesar de las considerables distancias geograficas entre todas estas
areas del mundo, Gorski percibia muchas similitudes historicas, politicas, culturales
y sociales en diferentes practicas politico-sociales y nacionales, lo cual le permitio
pensar en una comunidad de los destinos de estos paises. En la base de sus analisis de
la herencia histdrica y de la actualidad politica de los paises lejanos estaba siempre su
intento por establecer conclusiones sobre el futuro politico-social de su propio pais y
de las regiones vecinas.

Sus investigaciones se basaban en los métodos desarrollados por la llamada
Escuela de Varsovia de la Historia de las Ideas y se orientaban, a menudo, a la
consecucion del objetivo que consistia en identificar las creencias filosoficas y asig-
narlas a sus autores de manera perfectamente contextualizada. Estas ideas soportan
los rumbos del cambio social en una u otra sociedad y, por ello, deben ser situadas
adecuadamente en la historia, lejos de concepciones abstractas o puramente espe-
culativas. Esta predileccion es palpable no s6lo en estas obras, en los cuales el pro-
fesor Gorski medita sobre los sistemas filosofico-ideoldgico-politicos (como, por
ejemplo, ocurrid en el caso del pensamiento marxista cubano), sino también en las
publicaciones dedicadas a los sistemas teoricos, expuestos desde una perspectiva
mas amplia. Ese fue también el caso de sus obras magistrales sobre la filosofia de
M. de Unamuno y J. Ortega y Gasset. Gorski, un hombre sensible y delicado, aun-
que nunca exhibia ostensible sus simpatias politicas e ideologicas, se inclinaba a las
ideas progresistas y se identificaba con el pensamiento que llamamos de izquierdas.
Ahi situaba valores por los que siempre mostraba su convencimiento, con un senti-
do muy estricto, tales como la libertad, el pluralismo, la democracia, la justicia y la
sociedad civil. Esta actitud (aunque discreta, mas bien teorica y no relacionada con
la pertenencia a ningiin grupo politico) no era siempre en Polonia comoda, sobre
todo tras el rechazo en 1989 del marxismo como la ideologia del comunismo estatal
burocratico.

Las obras del profesor Gorski sorprenden por su frescura, revelan su extraordinaria
curiosidad y erudicién incomparable, y de estas virtudes se aprovechaban sus valores
mas importantes: la objetividad y los mas altos estandares de honestidad intelectual.
Incluso las primeras obras suyas de la decada de los afios setenta del siglo pasado, a
pesar del paso del tiempo y a pesar de las nuevas investigaciones llevadas a cabo por
otros estudiosos en el area abierta por €l en la ciencia polaca, siguen manteniendo
su vigencia. A través del trabajo de Gorski en Polonia se cred un circulo de inves-
tigadores involucrados en los estudios del pensamiento espafiol y latinoamericano.
Constantemente asi se lo reconocen los investigadores mas jovenes, a los cuales hasta
hace poco introducia en el mundo cientifico. El profesor Gorski, quien fue director
de dos tesis de doctorado, incluyendo la tesis del autor de estas palabras, form¢é parte
de tribunales en mas de treinta tesis de doctorado, y lo mismo debe decirse del post-
doctorado (habilitaciones) y del profesorado.

El modo y el estilo de su forma de trabajar, asi como su admirable benevolencia,
establecieron altas metas para la comunidad de los estudiosos polacos del pensamien-
to espaiol y latinoamericano. Nos corresponde trabajar por conseguir alcanzarlas.
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Real Academia de Ciencias Morales y Politicas

El pasado 4 de noviembre de 2013 fallecié en Madrid el profesor y académico José
Luis Pinillos, una de las personalidades mas sobresalientes de nuestra vida cultural, en
la Espafia de la segunda mitad del siglo XX, y una figura clave en el campo de nuestra
psicologia.

Habia nacido en Bilbao en 1919, y ello le sittia dentro de un preciso marco genera-
cional, en la generacion de los nacidos en torno a 1916. Se trata de un grupo humano
muy duramente tratado por la fortuna, en términos generales. En sus afios juveniles,
cercanos a su entrada activa en el mundo histérico, se vieron envueltos en el drama
de la Guerra Civil Espafiola. En muchos casos, les alcanzo algin protagonismo en la
misma. Bastantes terminaron en el exilio; pero la mayoria eran jovenes que tenian una
breve historia a las espaldas, y que de un modo u otro hubieron de adaptarse al mundo
de la posguerra, y al régimen de politica fuertemente conservadora y dictatorial im-
puesta por el general Franco, y cuya influencia se extendio a todos los 6rdenes de la
vida y la cultura. Camilo José Cela, Julian Marias, Martin de Riquer, Miguel Delibes,
Mariano Yela, Miguel Siguan, Julio Caro Baroja, Antonio Buero Vallejo, Blas de Ote-
ro, José Ferrater Mora y tantos y tantos mas, muestran en sus biografias las huellas de
los conflictos, las renuncias y los esfuerzos que han debido hacer para crear una obra
personal de creacion en libertad.

La vida de Pinillos presenta con suma claridad esas influencias circunstanciales
de la agitacion de una época. Fue un joven conservador que tomd parte en la Division
Azul, en el comienzo de los afios 40, y que, mientras vivia en el frente ruso esa expe-
riencia, tomo conciencia del drama sufrido por el pueblo judio, y comenzé a distan-
ciarse de sus convicciones juveniles. Regreso6 a Espana, hizo sus estudios de filosofia
y compagind sus inquietudes literarias con otras estéticas, que quedaron plasmadas en
bastantes paginas de critica musical de alguna revista madrilefia.

Paulatinamente fue emergiendo en su horizonte vital el interés por la psicologia.
Encontré un campo que iba a cobrar figura definida gracias a la orientacion de un
singular maestro, el doctor José Germain. Este hombre, psiquiatra y psicélogo, amigo
y discipulo de Ortega y Gasset y de Rodriguez Lafora, ya interesado en la psicologia
aplicada antes de la guerra, consiguio crear un pequefio nicleo de entusiastas por la
psicologia cientifica, en el marco de un pais donde la psicologia habia vuelto a ser una
materia filosofica, y donde volvian a adoptarse los conceptos escolasticos alejados ya
del nivel que la disciplina tenia en las naciones de nuestro entorno occidental.

Germain, primero, con el grupo del departamento de psicologia experimental del
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas pero, sobre todo, a comienzos de los
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afios 50, el contacto estrecho y fecundo con el profesor Hans J. Eysenck, en Ingla-
terra, transformaron la mentalidad del licenciado en filosofia en un estudioso de la
psicologia social y de la personalidad. Pinillos ha contado en varias ocasiones que su
formacion londinense con Eysenck le abri6 los ojos a la nueva realidad de una ciencia
positiva de la mente y la conducta, con una estructura epistemologica solida, y con un
campo inacabable de temas.

No habia psicologia en Espaifia. Era preciso no perder tiempo y restaurarla. Habia
habido una importante tradicion en los afios veinte y treinta, con contactos internacio-
nales y una primera psicotecnia eficaz para los procesos de seleccion y orientacion de
aprendices , estudiantes, conductores... Germain y sus colaboradores —-Miguel Sigudn,
Mariano Yela, Francisco Secadas, José Luis Pinillos, Manuel Ubeda, OP. comienzan
el proceso de institucionalizacion de esta ciencia que es, al tiempo, una amplisima
profesion. La fundacion de la Escuela de Psicologia y Psicotecnia, en 1953, marca un
hito en el proceso. Y se comienza la tarea, absolutamente imprescindible, de poner en
las manos de los futuros profesionales una serie de test e instrumentos de evaluacion
que permitan llegar a tener un conocimiento metddico y técnico de los sujetos cuyas
caracteristicas psicologicas sean relevantes para el analisis y resolucion de cada situa-
cion a resolver.

En el caso de Pinillos, su aportacién mas conocida vino a ser un test clinico de per-
sonalidad, el CEP, que se utiliz6 mucho en los afos cincuenta y sesenta, y que , signifi-
cativamente, era una reelaboracion adaptada de uno original de Eysenck, no carente de
originalidad. También trabajo en cuestiones de seguridad vial, en psicologia del trabajo
y en exploraciones acerca de estereotipos sociales relacionados con las regiones espa-
nolas. Pero sobre todo, en 1955 llevo a cabo una investigacion sobre las actitudes y va-
loraciones que hacian los estudiantes acerca del régimen politico y de la actuacion de la
Iglesia Catolica en la vida espafiola, y los resultados fuertemente negativos e insatisfac-
torios para las gentes del establishment le crearon mas de un problema al investigador,
que se habia atrevido a analizar con datos reales la situacion del pais.

Los discipulos de Germain fueron, por otro lado, los promotores de la psicologia
en la Universidad. La escuela que se habia creado hacia de la psicologia un diploma al
que se accedia desde otra carrera previa —educacion, medicina, derecho...—. Habia que
llegar a hacer psicologia desde el principio, y con las mismas bases biosociales con
que se la estudiaba en el resto de Europa. En 1968 se consiguid vencer el rechazo que
las autoridades del régimen franquista tenian hacia ese estudio positivo y naturalista
de la subjetividad humana. Se inici6 como una especializacion de Filosofia y Letras y,
cada vez con velocidad creciente, vino a convertirse en una licenciatura independiente
en 1980. Los estudiantes optaron en gran nimero por la nueva carrera. Los primeros
catedraticos vivieron afios de tension, para ir poniendo en pie unos estudios comple-
jos, dotarlos de medios, crear un cuerpo de profesores, y al cabo, lograr formar unos
primeros profesionales con calidad y rigor. Y todo eso se pudo hacer gracias al tesén
de los primeros maestros.

Yela tuvo una primera catedra en Madrid, Pinillos en Valencia, y Siguan en Barce-
lona. Asi se echd a andar. Desde el principio aparecieron miles de estudiantes avidos
de formacion especializada. En el mundo americano, tras la II Guerra Mundial, ha-
bia cobrado enorme fuerza la psicologia fuertemente naturalista y antimentalista del
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conductismo; en Europa, habia unos grupos mas bien orientados a una psicologia de
base bioldgica, y de metodologia experimental —Piéron, Fraisse, Wallon, Katz, Geme-
1li, Eysenck, los grupos fundados en la metodologia del andlisis factorial, y muchos
mas, y singularmente, Piaget y su grupo ginebrino...—; y de otro lado, cobraba fuerza
también el psicoanalisis, cuyo estatus cientifico era cuestionado desde muchos lados.
Habia que elegir.

A Pinillos le deben los psicologos espanoles una consideracion positiva, y hasta
pragmatica, de los estudios comportamentales que en el mundo anglosajon ocupaban
la casi totalidad de la escena. Su maestro Eysenck, y un discipulo de este ultimo, ale-
man compaifiero de Pinillos en el mundo londinense, Hans Brengelmann, le ayudaron
a formar un grupo de jovenes psicologos interesados por los problemas de la conduc-
ta, y sobre todo, de la terapia de conducta, entre nosotros.

Pero, al mismo tiempo, le deben que no se perdiera de vista la relevancia de la
conciencia y la experiencia subjetiva para el conocimiento de la persona y de la perso-
nalidad. En 1975, nuestro catedratico madrilefio publico sus Principios de psicologia,
un manual admirablemente escrito, muy bien informado, con una fuerte presencia de
los logros de la psicologia del aprendizaje comportamental, y con una integracion de
conceptos basicos psicosociales, evolutivos, y dindmicos, que partian del estudio de la
conducta para llegar al de la funcion de la conciencia, y de la experiencia propositiva
y responsable. El libro ha sido durante casi tres décadas el manual de base de nuestros
actuales profesionales.

Su dedicacion a la universidad fue muy grande. Ello le permitio, tomando como
base su personalidad generosa, ser director de innumerables tesis doctorales —mas de
un centenar—, animar a jovenes investigadores, traer noticias frescas de las novedades
que iban jalonando el desarrollo de la psicologia fundamentalmente anglosajona, sin
olvidar la escuela histdrico-cultural de Vygotsky, o el surgimiento paulatino de la
neurociencia.

En 1979 organiz6 y dirigid, en la Fundacion Juan March de Madrid, una reunion de
estudio sobre el ocaso del conductismo y el surgimiento con fuerza del cognitivismo.
Una treintena de profesores de muy diversas universidades, con todo cuidado y rigor,
fueron examinando eso que se ha dado en llamar a veces el “surgimiento del paradig-
ma cognitivo”. Los efectos del seminario se dejaron sentir enseguida, para empezar,
en los propios participantes; luego, en los departamentos y en las facultades a los que
llevaron el nuevo halito. Y no mucho tiempo después, Pinillos dio un nuevo impulso al
proceso de recuperacion de la mente humana, aquella que habia descartado el conduc-
tismo, con su discurso sobre “Las funciones de la conciencia”, en su hora de entrada
en la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas (1983). Y en eso estamos atn,
con continuas novedades, pero en sustancial continuidad con ese momento de giro.

Cabe decir, pues, que Pinillos, en su efectiva accion magistral, ha ido orientando y
acompaifando a los grupos de avanzada de nuestra psicologia, estimulandolos, dando
apoyo y soporte, a veces académico, a veces social. Solia decir que, segin un maestro
suyo aleman le habia ensefiado, la funcion principal del maestro era ir avisando a sus
discipulos sobre las cosas que ya no tenian que leer... El fue, en gran medida, combi-
nando esa funcion con la complementaria: la de poner varias estrellas sobre aquellos
estudios nuevos que no cabia dejar pasar sin conocerlos.
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En una psicologia que empezaba, como la espafiola, alld por la mitad del siglo,
cuando ya se habian recorrido muchas etapas en laboratorios y departamentos occi-
dentales, la labor de impulso, de orientacion y de seleccion que hicieron los discipulos
de Germain, y muy destacadamente Pinillos, Yela y Sigudn, ha hecho posible nuestro
presente, de gran desarrollo, completa actualizacion e importantes escuelas de inves-
tigacion situadas en la vanguardia de nuestra ciencia.

La ciencia es un gran sistema estructural que produce conocimiento, nos da saber
y nos proporciona dominio sobre el universo. En ese sistema se han de cumplir muy
diversas funciones. Las de orientacion, de estimulo y de guia son funciones clave.
Para cumplirlas hay que saber de ciencia, pero también hay que entender de hombres,
de personas. Hay que ser un maestro.

Pinillos lo ha sido, y hemos sido conscientes de que eso era asi. Reconocimientos
como el Premio Principe de Asturias en Ciencias Sociales (1986), una decena de doc-
torados honoris causa, académico de la Real Academia Espafiola y de la de Ciencias
Morales y Politicas, y el afecto general que su persona suscitaba, lo prueban. Hoy so-
mos muchos los que trabajamos y nos sentimos animados en nuestro quehacer gracias
al recuerdo, vivo y efectivo, de su personalidad activa de algin modo en nosotros. Su
nombre y su obra son ya piezas esenciales en la tradicion de nuestra psicologia, que
avanza con paso firme gracias a innumerables profesionales e investigadores.
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sayos sobre pensamiento mexicano.
Por Maria Guadalupe Zavala Silva
(p. 271)

ORTEGA MuRNoz, JuaAN FERNANDO, Tra-
tado de Filosofia Primera: nuevos
estudios de Metafisica a partir de
Aristoteles. Por Diego S. Garrocho
Salcedo (p. 273)

PavLAcios BANUELOS, L., (COORD.), Don-
de habita el olvido. Las Humanidades
hoy. Por J. Maria Garcia Gomez
Heras (p. 275)

PAReNTE, Lucia, Ortega y Gasset e la
“vital curiosidad” filosofica. Por
Elena Trapanese (p. 278)

PARENTE, Lucia, Segreti mutamenti.
“Concetti fluidi” sulla creaturalita
e naturalita dell’essere umano. Por
Maria Cristina Pascerini (p. 281)

PiNniLLa, RicArpo, Krause y las artes.
Por Adrian Pradier (p. 282)

PuLEO, ALICIA, Ecofeminismo para otro
mundo posible. Por Jorge Riech-
mann (p. 289)

QuonpaMm, AMEDEO, El discurso corte-
sano. Por Gabriel Aranzueque (p.
291)

RiecHMANN, JORGE, Tratar de compren-
der. Por Marta Nogueroles Jové (p.
294)

RiIvERA GARCiA, ANTONIO Y VILLACANAS
BERLANGA, JosE Luis (Eps.), Gonzalo
Diaz y el archivo de la filosofia espa-
fiola. Por Rodolfo Gutiérrez Simon
(p. 295)

ROBERTS, STEPHEN AND SHARMAN, ADAM,
1812 Echoes. The Cadiz Constitu-
tion in Hispanic History, Culture and
Politics. Por José Luis Mora Garcia
(p- 297)



Reserias

193

RovIRA GASPAR, MARIA DEL CARMEN,
Dos utopias mexicanas del siglo
XIX. Francisco Severo Maldonado y
Ocampo y Juan Nepomuceno Adorno.
Por José Luis Mora (p. 300)

Ruiz CALVENTE, MARTIN, D. Antonio
Machado, profesor. La educacion en
su época y en la nuestra. Por Ana
Azanza Elio (p. 302)

Ruiz ORrtiz, MARiA, Pecados y vicios en
la Andalucia Moderna (Siglos XVI-
XVIII). Un retrato movil de la vida
cotidiana. Por Alvaro Castro San-
chez (p. 304)

SANCHEZ DE ANDRES, LETICIA Y PRESAS,
ADELA (ED.), Musica, Ciencia y Pen-
samiento en Esparia e Iberoamérica
durante el siglo XX. Por Antonio No-
tario Ruiz (p. 307)

SANCHEZ DE ANDRES, LETICIA, Pasion,
desarraigo y literatura: el compositor
Robert Gerhard. Por Maria Nagore
Ferrer (p. 308)

SANTASILIA, STEFANO, Simbolo e Corpo.
A partire da Eduardo Nicol. Por Ro-
berto Dalla Mora (p. 310)

SANTESMASES, ANTONIO GARCIA Y LA Ro-
cHA RuBi, MANUEL DE (COORDS.) Luis
Gomez Llorvente: educacion publica y
socialismo. Por Manuel David Espi-
nel Ramirez (p. 312)

SANTULLANO, LUis A., Arraigos y exilios.
Antologia. Por Carmen Servén Diez
(p. 316)

SERRA PucHE, MARI CARMEN; MEJIA
FLORES, FRANCISCO; SoOLA AYAPE,
Carvos (Eps.), De la posrevolucion
mexicana al exilio republicano es-
paniol. Por Antolin Sanchez Cuervo
(p. 318)

SUANCES MARcos, MANUEL, Marcelino
Menéndez Pelayo. 100 arios después.
Por Gerardo Bolado (p. 320)

TERUEL, JOSE, Los arios norteamericanos
de Luis Cernuda. Por Carlos Vadillo
Buenfil (p. 322)

ToORRE, GUILLERMO DE, De la aventura
al orden. Seleccidon y prologo de Do-
mingo Rodenas. Por José Luis Mora
Garcia (p. 325)

VEGA RENON, Luis, La fauna de las fa-
lacias. Por Gerardo Bolado (p. 327)

VV.AA., Andrés Laguna, un cientifico es-
pariol del siglo XVI, Por Juan Manuel
Moreno (p. 328)

VV. AA., Guia Comares de Ortega y
Gasset. Por Felipe Gonzalez Alca-
zar (p. 332)

Humanitas, LXVIII, 1-2, “Maria Zam-
brano: la politica come «destino co-
mune»”. Por Elena Trapanese (p.
339)
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Awvarez, Epuarno, Vida y dialéctica
del sujeto. La controversia de la mo-
dernidad. Madrid, Biblioteca Nueva/
Ediciones Universidad Autonoma de
Madrid, 2013, 570 pp.

He aqui un libro que no pretende ni
cambiar el mundo mafiana mismo ni
asombrar a nadie por su audacia. Es sen-
cillamente un libro de filosofia, escrito
en un espaiol ejemplar, de maestro, de
alguien que pretende ser claro, com-
prensible, no oracular, como ocurre con
demasiada frecuencia en el gremio de
filosofos. Este lenguaje claro hace que
una obra como esta, que entra a fondo
en los problemas relativos al sujeto y su
evolucion hasta hoy, pueda ser leida con
gran provecho por los interesados en
aprender filosofia, o mejor, a filosofar.
Kant decia que no se aprende filosofia,
sino a filosofar, a plantear y dilucidar
problemas.

El sujeto es el hombre, pero la com-
prension del hombre como sujeto, es
decir, como responsable de su actuar
y como expresando en este actuar su
independencia, su voluntad y su liber-
tad, es algo moderno. A diferencia de
la tradicion antigua, en la que el sujeto
era considerado dependiente de fuerzas
exteriores (el destino, la naturaleza, la
divinidad, etc.), la modernidad ha con-
vertido al sujeto en autofundante. Des-
cartes es figura esencial en este proceso.
Pero Descartes es también el comienzo
de una orientacion filoséfica segun la
cual la conciencia desempefia un papel
excesivo, como ocurre en general con el
racionalismo y el idealismo. Una de las
virtudes destacadas de este libro con-
siste en mostrar la permanente tension
que en la filosofia existe entre, por un
lado, una autonomia del sujeto anclada
en valores o instancias espirituales, in-

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 191-348

materiales, como si el hombre fuese un
espiritu desencarnado, y, por otro, una
unilateral concepcidn bioldgica segun la
cual el hombre es mero producto de lo
que sus genes determinan.

Sin entrar en el meticuloso analisis
que el autor ofrece de la concepcion
sustancialista del yo por Descartes, re-
chazada por el empirismo y también
por Kant, digamos que este no admite
sin mas un yo que piensa (sujeto) y un
objeto al que se dirige el pensamiento
para conocerlo tal cual es. Kant realiza
la revolucion copernicana atendiendo a
la constitucion del objeto por el mismo
sujeto, es decir, mostrando las condi-
ciones de la experiencia, o lo que es lo
mismo, las condiciones a las que esta
sometido nuestro conocimiento para
que de verdad sea conocimiento. Una
diferencia fundamental de Kant con
Descartes es que el sujeto no se conoce
como sustancia, sino como conciencia
de si que acompatfia a todo conocimien-
to. El yo, que en Descartes constituye la
sustancia pensante (res cogitans), que-
da relegado a conciencia acompafante,
con lo que se viene abajo todo el edificio
escolastico de la psicologia racional, ya
que el yo captado en esa conciencia ni
es sustancia ni es objeto de experiencia,
sino sujeto logico, lo que llama Kant la
apercepcion. Pero si ese yo es devalua-
do por Kant a conciencia acompafiante,
es, en cambio, elevado a autonomo en
su terreno, el de la experiencia posible
en la esfera del conocimiento y el de la
libertad en la esfera moral. La autono-
mia moral sittia al hombre por encima
de instintos y pasiones y por encima de
la religion. Eduardo Alvarez pone de
manifiesto que el dualismo kantiano es
dificilmente compatible con la histori-
cidad (con el hombre como autor de la
historia), ya que “el sujeto trascendental
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es ahistorico” (p. 75). Tanto ese dualis-
mo como esa ahistoricidad seran dura-
mente criticados por Hegel, quien en su
dialéctica sigue la linea racionalista de
Kant, pero dotando de movimiento al
concepto, gracias a lo cual la filosofia
se convierte en un proceso espontanea-
mente dinamico, en automovimiento,
en superacion incesante. La filosofia
de Hegel, que en este libro tiene un
papel central, posee la ventaja de cap-
tar el movimiento (la vida, la historia,
el devenir) mucho mas adecuadamente
que el logicismo kantiano, pero con el
inconveniente de convertir la vida, el
movimiento y la misma naturaleza en
concepto: “La razén no tiene para He-
gel un valor meramente regulativo, sino
constitutivo de la realidad” (p. 106), con
lo cual conocer es conocerse a si mis-
mo, una especie de solipsismo, por mas
que en Hegel se trate de un yo universal.
Si alguna vez la filosofia se elevo a al
ideal tedrico de los griegos, al cosmos
noetos, y a la contemplacion intelectual
como culmen al que puede aspirar el
hombre, tal filosofia es la de Hegel: vida
como movimiento de la idea; el absolu-
to como resultado de pasos dados por la
razdn desde la certeza sensible hasta la
conciencia autotransparente. Y tampoco
falta en Hegel una captacion interesante
de la condicion social del individuo, no
tanto por el mitificado capitulo cuatro
de la Fenomenologia (demasiado caba-
lleresco-medieval el reconocimiento del
otro), sino por la filosofia del derecho,
donde el individuo queda insertado en
la sociedad y el Estado. Por ello partira
Marx de los planteamientos hegelianos
para criticarlos debido a su idealismo,
pero reconociendo que Hegel es figu-
ra esencial por la riqueza del método
dialéctico. Marx penetra a fondo en los
elementos que constituyen la conciencia

del sujeto, lo que le obliga a revisar el
tributo que Hegel paga a la razén uni-
versal por no haber considerado los con-
dicionantes materiales de ella. Tal es la
inversion de Hegel realizada por el autor
de El capital. En palabras del profesor
Alvarez, “Hegel no se libera nunca del
peso de la teologia cristiana.” Marx se
distancia de esta perspectiva acercando-
se al actuar de los individuos y viendo
las condiciones histérico-terrenales en
que actian. Aunque Marx ha sido acusa-
do también de determinista, uno de los
distintivos bdsicos de su materialismo
consiste precisamente en sefialar que
los hombres, aunque siguen sufriendo
la historia como destino, tienen en sus
manos la posibilidad de convertirla en
tarea suya. Como indica también el au-
tor, “segun Marx, no existen mas fines
ni propoésitos en el mundo que los que
los hombres se plantean para si mismos
a partir de sus luchas y de las posibili-
dades de su tiempo.” (p. 139) Queda asi
muy oportunamente destacada la pers-
pectiva practica que introduce Marx y
que lo convierte en un autor cuya filo-
sofia es irreductible al pensamiento sin
mas: Marx es el filosofo de la praxis.
Esta praxis, en el sentido nada pragma-
tico que ¢l da a la palabra, es la dimen-
sidn que inserta al sujeto humano en su
terrenalidad, uniendo asi la esfera teo-
rica con una practica que, si muestra la
miseria y opresion en que se desenvuel-
ve la vida de la mayoria, muestra tam-
bién la potencia que los hombres tienen
en sus manos para cambiar el mundo.
Cambiarlo es cosa de la practica guiada
por la teoria. Sorprende que el autor no
aluda aqui a Sanchez Vazquez, que es-
cribio desde el exilio de México un ex-
celente libro sobre esta cuestion, pero lo
cierto es que el profesor Alvarez apunta
a lo esencial de la tesis de Sanchez Vaz-

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 191-348



196

Reserias

quez. Y sorprende que Marx suponga
“un rechazo de la tradicion humanista”
(p- 195), cuando ¢l representa la reivin-
dicacion de lo humano por excelencia,
la dignidad, la creatividad, la polis como
lugar de educacion y expansion de esa
creatividad. En otros pasajes del libro
hay una valoracion positiva del huma-
nismo.

Consecuente con su favorable vision
de la Ilustracion y del sujeto humano
como portador de razén y conciencia,
el autor no puede celebrar filosofias de
tendencia irracionalista, como las de
Schopenhauer o Nietzsche. A este tltimo
le reprocha un biologismo de base y un
aristocratismo carente de sentido social,
puntos ambos que hacen de ¢l un filésofo
reaccionario, premoderno, antiilustrado.
El repudio del nihilismo more nietzs-
cheano se compagina bien con el de un
vitalismo de base telurica a lo Heidegger,
Spengler o Schmitt, pero también permi-
te ver la ambigiiedad que conlleva el tér-
mino “vida” empleado por autores como
Dilthey. En relacion con la filosofia de la
vida se sitia el pensamiento de Ortega,
unico filésofo de lengua espafiola al que
el autor consagra unas paginas.

No podia faltar una mirada a la fe-
nomenologia de Husserl en la vision del
sujeto dentro de las distintas corrientes
filosoficas, dado que “todo el proyecto de
Husserl se puede interpretar como una
filosofia del sujeto”. (p. 321) Pero en su
pretension de redefinir el sujeto cartesia-
no, la fenomenologia husserliana vuel-
ve al idealismo, ya que, en definitiva, la
conciencia, aunque sea conciencia de, no
llega a una verdadera alteridad, no sale de
si misma. De todas formas, una prueba
de que el autor considera relevante la fe-
nomenologia de Husserl y sus derivacio-
nes en el debate sobre el sujeto es que le
dedica mas de sesenta paginas, nimero
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superior, si no he contado mal, a las dedi-
cadas a cualquier otro filosofo.

El escenario siguiente nos lleva a
Heidegger, ante el cual el autor no ocul-
ta su escasa simpatia, debido a que el
filosofo de la Selva Negra propone una
filosofia contra el sujeto, antiilustrada,
antimoderna y reaccionaria, segun la
cual “no cabe hablar finalmente sino del
misterio y del designio del ser, asi como
de su caracter inefable.” (pp. 398-399)
Ser si mismo no es ser consciente, sino
atender a la llamada del ser, reconocer la
culpa (la finitud) y evitar a los demas, ya
que “solo separadamente de los demas
puede el individuo ser auténtico”. (p.
411) La intersubjetividad, como la vida
social, queda desvalorizada. Y lo peor
es, como indica el autor, que en Heideg-
ger no cabe una propuesta de emancipa-
cion, de transformacion social, ya que la
existencia inauténtica es determinacion
esencial del Dasein. Desde una ideali-
zacion de la Grecia antigua, al estilo ro-
mantico, Heidegger rechaza la sociedad
moderna y la técnica, a las que opone
el mundo campesino, mientras repudia
la autonomia del sujeto, el cual queda
subordinado a un destino que nada tiene
que ver con la decision o eleccion cons-
ciente, lo propio de una criatura, finita,
si, pero dotada de razon, una razén con-
tra la que Heidegger propone su deriva
irracionalista. Por cierto, en relacion
con Heidegger hay una reivindicacion
del humanismo como portador de la
libertad, como defensor de la libre ini-
ciativa del hombre en cuanto sujeto que
piensa y actda, frente a un uso negativo
del concepto de humanismo, de tanto
arraigo en la cultura de lengua espanola,
empezando por Vives.

Las cincuenta paginas dedicadas a
Heidegger no tienen desperdicio. Casi
diria que significan darle una importan-
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cia excesiva, pero quiza es oportuno el
esfuerzo de clarificacién desmitificadora
de estas paginas en un ambiente como el
nuestro, entre tantos adoradores de la fi-
losofia irracionalista, la de Heidegger o
la de Schopenhauer. Tras un minucioso
analisis de la cuestion del sujeto en Sartre
y Merlau-Ponty, el autor dirige su aten-
cion a la Escuela de Frankfurt. También
aqui parece muy oportuno el reproche
dirigido a los frankfurtianos por su rece-
lo ante el pensamiento ilustrado, aspecto
que los emparenta con Heidegger, por
mas que ellos defiendan la emancipacion
del individuo respecto de la industria cul-
tural y respecto de la razén instrumental.
Pero destacar el elitismo de la filosofia de
Adorno y el pesimismo de su propuesta
critica, que empafia un tanto la innegable
lucidez de esta, es algo que conviene re-
saltar, pues la critica a la Ilustracion, que
tanto abunda entre posmodernos, es en
nuestro pais como bendecir la ignorancia
porque ella nos libra de los sinsabores
que provoca el ansia de saber. Por ello es
también de alabar la sutil critica que el
autor realiza de la “izquierda heidegge-
riana”, un oximoron con el que alude a
los Derrida, Deleuze, Foucault. Para mas
detalles lean el libro del profesor Alva-
rez, académico, quizd excesivamente
aleman, pero lleno de andlisis incitantes,
siempre con la bandera de la razén por
delante, la humilde herramienta con la
que contamos los humanos.

Pedro Ribas

AGUIRRE MORENO, ARTURO, Kaleidofo-
nia. Violencia, exilio y este su mundo,
Meéxico, Edaf-Buap, 2013, 184 pp.

Un amplio abanico de voces, una mi-
rada al paisaje en la cual se van combi-

nando diferentes perspectivas casi como
en una sinfonia se combinan las aporta-
ciones de diferentes instrumentos, una
verdadera kaleidofonia. En relacion a
este texto hay que afirmar, ya desde el
principio, que nos encontramos frente
al titulo de un emblematico caso de no-
men omen. El volumen escrito por Artu-
ro Aguirre se presenta como el encuentro
entre diferentes voces y perspectivas,
todas ellas conectadas por la necesidad
de dar cuenta del destino de la filoso-
fia. Es éste el marco de la kaleidofonia
como posible bestiario (ésta la palabra
que usa el autor remitiéndose a la tradi-
cion medieval y, a la vez, llevandonos a
pensar directamente en Cortazar) de las
expresiones filosoficas que siempre son
vibraciones de la razén, y siempre tie-
nen su propia sonoridad y eco. En este
espacio tan dinamico cuanto responsa-
blemente construido se colocan todos los
articulos que materialmente estructuran
el volumen como la reflexion sobre el
cuerpo a partir de Nancy y Agamben, el
analisis del fendémeno del exilio enten-
dido como la otra cara (casi oculta) de
la misma fundacién de la comunidad, la
problematica de la mirada como aper-
tura al “espectaculo del mundo”, toda
la reflexion relativa al manifestarse del
asombro como un momento fundamen-
tal de la generacion cultural, etc. Se trata
solo de algunos de los temas que abarca
esta serie de articulos.

En lo especifico, por lo que concier-
ne a la filosofia hispanica, destacan los
escritos sobre el exilio y sobre la edu-
cacion en los cuales se hacen preemi-
nentes las referencias a un protagonista
de la historia del pensamiento espafiol,
sobre todo desde el punto de vista del
“exilio filosofico” del 1939: Eduardo
Nicol. Las referencias a este autor, que
ya se pueden encontrar en los articulos
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relativos a la violencia (sobre todo en
el comienzo del texto, dedicado propia-
mente al exilio y a la violencia), se ha-
cen patentes cuando el discurso dirige
su atencion a la cuestion de la barbarie
entendida como anormalidad de la ra-
z6n mostrando como el pensamiento de
Eduardo Nicol, en su propuesta de un
humanismo que no puede desarrollarse
prescindiendo de la comunidad, plantea
la posibilidad de una respuesta racional
(de una razén integral) a la barbarie de
los tiempos actuales. El siguiente arti-
culo, dedicado a la educacion y la bar-
barie, retoma el tema mostrando, una
vez mas a través de las referencias a
Nicol entre otros autores, la necesidad
de una educacion comunitaria, o sea,
que surja de la comunidad y que remita
a esta misma. Una forma de reconocer
un porvenir al mundo que ya es vincu-
lo constitutivo. Problematica, ésta, que
encuentra su desarrollo también en la
reflexion relativa a la educacion como
transformacion, donde la referencia a
Nicol se muestra sobre todo en la cues-
tion de la vocacion humana y de la mis-
ma naturaleza del hombre como ser de la
vocacion. En el pequefio articulo Mundo
y diversidad, el autor toma en conside-
racion, esta vez de manera especifica,
la reflexion fenomenoldgico-metafisica
de Eduardo Nicol para llevar el lector a
reflexionar sobre la diversidad cultural a
la luz de una posible simbdlica comun
que remite a la constitucion del mundo
como lugar del encuentro. En Venir al
mundo, el articulo siguiente, otra vez
la cuestion de la expresividad, como
componente constitutiva de la humana
existencia, se presenta como la clave
fundamental para una lectura actual de
existencia humana. Existencia que el
autor define como sobre-natural a la luz
del sentido que siempre acompaifia al
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acto humano distinguiéndolo da un en-
torno que, aun perteneciendo al ser, se
diferencia categorial y ontologicamente
(véase el articulo Sonoridad y paisaje).
Me gustaria concluir esta breve resefia
llamando la atencion sobre dos articulos
en los cuales la presencia del pensador
catalan se hace preeminente y constitu-
ye una clave de lectura fundamental: el
primero, Espirales de violencia, donde
Aguirre muestra detalladamente como
la reflexion filoséfica de Nicol se desa-
rrolla a medida que enfrenta el proble-
ma de la violencia como peligro para la
comunidad; y el segundo, Exilio, comu-
nidad y revolucion, dedicado a la vida
y a la obra de Eduardo Nicol, donde el
autor, con estilo elegante y profundo
conocimiento, conduce al lector a tra-
vés del recorrido filoséfico-existencial
constituido por la “vida filosofica” de
Eduardo Nicol. En estos dos articulos se
da la posibilidad de considerar todo el
valor de una vida, la del exiliado Eduar-
do Nicol, y de una obra, la del filésofo
Eduardo Nicol, como dos caras de una
misma moneda preciosa que, de vez en
cuando, necesita ser pulimentada para
que su brillar pueda despejar solucio-
nes para los problemas de nuestro tiem-
po. Seguramente el volumen de Arturo
Aguirre se presenta como un conjunto
de estimulos originales y extremamente
interesantes, un “coacervo” de pregun-
tas y dudas expresadas a través de un
estilo elegante y, a veces, cortante; una
expresion de nuestro tiempo inquieto,
sin soluciones pero en busca de ellas. Si
Eduardo Nicol consideraba la heterodo-
xia como la tnica posibilidad de un au-
téntico filosofar, Arturo Aguirre, como
“nicoliano” puede bien inscribirse en
este grupo de disidentes.

Stefano Santasilia
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BETANCES, RAMON EMETERIO, Obras
Completas. Vol. IV. Escritos politicos.
Proclamas-Discursos-Estudios, Ed.
de Félix Ojeda Reyes y Paul Estrade,
San Juan, Ediciones Puerto, 2013,
354 pp.

BETANCES, RAMON EMETERIO, Obras
Completas. Vol. V. Escritos politicos.
Correspondencia relativa a Puerto
Rico, Ed. de Félix Ojeda Reyes y Paul
Estrade, San Juan, Ediciones Puerto,
2013, 538 pp.

Parece que, finalmente, la obra del
pensador puertorriqueiio Ramén Emete-
rio Betances esta incorporandose en los
anaqueles de la academia puertorriqueia
donde siempre ha debido estar gracias a
la infatigable labor de los doctores Félix
Ojeda Reyes de la Universidad de Puerto
Rico y Paul Estrade de la Universidad de
Paris-VIII.

El pasado 30 de octubre de 2013 en
el Teatro Alejandro Tapia del Viejo San
Juan, el Instituto de Estudios Caribefios
de la Universidad de Puerto Rico en co-
laboracion con la Alianza Francesa de
Puerto Rico llevo a cabo la actividad “Ra-
mon Emeterio Betances (1827-1898):
Un amigo sincero de Francia” donde se
presentaron los mas recientes volimenes
del monumental proyecto que pretende
recopilar las obras completas del radical
pensador, un proyecto encaminado a pu-
blicar unos quince tomos.

Los volimenes mas recientes, IV
y V, corresponden a los escritos politi-
cos de Betances. Se sabe que su faceta
de revolucionario eclipsa totalmente
su figura y su obra cientifica y creativa,
porque—como sefiala Estrade—Betances,
mas que un revolucionario, es “el ultimo
libertador de América”. Por esta razon,
es importantisima la publicacién y la di-
vulgacion de todas sus obras de caracter

politico. El volumen IV estd dedicado a
las proclamas, discursos y estudios don-
de encontramos su memorable proclama
de 1867, “Los diez mandamientos de los
hombres libres” y otros escritos como
“iViva Espafia Libre, viva la Republica!
Al pueblo y al ejército de Puerto Rico”
(1868), “La abolicion de la esclavitud en
Puerto Rico y el gobierno radical y mo-
narquico de Espana” (S.F.). Por su parte,
el volumen V estd dedicado a la corres-
pondencia relativa a Puerto Rico. Este
volumen contiene alrededor de 172 car-
tas escritas desde 1867 hasta 1898 afio en
que muere Betances. Estos volumenes se
unen a los primeros tres publicados en el
afio 2008 por la misma editorial, Edicio-
nes Puerto.

El primer volumen de las Obras Com-
pletas de Betances estd dedicado a los
escritos médicos y cientificos donde po-
demos encontrar su tesis doctoral sobre
las causas del aborto, presentada en la
Universidad de Paris en 1855, Oculistica
(1874), El colera. Historia, medidas pro-
filacticas, sintomas y tratamiento (1890),
algunos estudios sobre salud publica e hi-
giene publicados a finales del siglo XIX,
entre otros. El segundo volumen contie-
ne los escritos intimos redactados por
Betances a familiares, colegas y amigos.
De este volumen vale la pena mencionar
varias cartas escritas a la intelectual inde-
pendentista puertorriquefia radicada en
Cuba, Lola Rodriguez de Ti6 y sus dos
testamentos. Por su parte, el tercer volu-
men nos muestra el Betances literario y
artistico: novelas, cuentos, poemas y dra-
mas entre los que destacan su nouvelle
politica Los dos indios (1857), La Virgen
de Borinquén (1859), “La estafa” (1896)
y “La botijuela” (1881).

El Dr. Félix Ojeda Reyes lleva alre-
dedor de tres décadas estudiando la vida
y obra betancina y lleva varios afios tra-
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bajando en la publicacién de las obras;
trabajo sumamente arduo cuando consi-
deramos las particulares condiciones en
las que Betances gesta su obra. Cienti-
fico, abolicionista, masén, diplomatico
independentista y revolucionario, Be-
tances tuvo que exiliarse en Paris perse-
guido por el régimen colonial espafiol en
Puerto Rico. Recopilar sus obras es tarea
complicada por encontrarse dispersa en
varios paises (la investigacion betanci-
na estd intimamente ligada a Cuba y a
Francia), su naturaleza variada, esto sin
mencionar que la mayor parte de la obra
que ha sobrevivido hasta nuestros dias,
fue escrita en francés bajo variados pseu-
doénimos.

No obstante, Ojeda Reyes nos ha co-
mentado que proyecta que los restantes
diez volimenes vean la luz durante los
proximos dos a tres afios. Los volumenes
VI al VIII corresponderan a la correspon-
dencia relativa a Cuba. El noveno volu-
men sera dedicado al epistolario con Re-
publica Dominicana. Los proximos dos
volumenes nos presentaran su desconoci-
da obra periodistica mayormente en rota-
tivos franceses y en el rotativo madrilefio
El Pais del liberal Manuel Ruiz Zorrilla
presidente del Consejo de Ministros de
Espafia y amigo personal de Betances. Se
prevé que para el volumen XIV, el pro-
fesor Estrade presente una bibliografia
completa y especializada sobre Betances
para todo aquel que se interese en su obra
y quiera continuar investigaciones sobre
el tema. El ultimo tomo correspondera a
una biografia de Betances escrita por Fé-
lix Ojeda Reyes, una ampliacion revisada
de su investigacion de tesis doctoral que,
por cierto, fue defendida en la Universi-
dad de Valladolid.

Conocemos a Marti, a Maceo, a Lu-
peron, incluso a Hostos. No obstante, en
Espana, Betances sigue siendo un com-
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pleto desconocido. Ojeda Reyes explica
que el puertorriquefio no es conocido en
Espafia, porque a diferencia de otros per-
sonajes decimonodnicos, este era un com-
pleto radical. Betances tenia serios proble-
mas con el coloniaje espafiol y entendia
que so6lo la lucha armada libraria a las An-
tillas de las pesadas cadenas del coloniaje.
Betances, contrario al caracter concilia-
torio de Hostos, desde el comienzo de su
carrera se rebela contra el régimen.

Tan pronto regresa a Puerto Rico de
sus estudios parisinos, Ramon Emeterio
Betances organiza un movimiento inde-
pendentista y anti-esclavista que le cues-
ta la expulsion de su tierra. Se une a la
causa cubana, valiéndose de sus influen-
cias entorpece las solicitudes de présta-
mo que hace Espafia a la banca europea,
y por si fuera poco, se le vincula con el
asesinato de Canovas del Castillo. Si,
“Espana no puede dar lo que no tiene”,
no podemos esperar que en Espafia sea
gratamente recordado el revolucionario
antillano.

Betances es una figura fascinante, ar-
quitecto principal del proyecto politico
de la Confederacion Antillana del que
luego hablara Marti. Segun Ojeda Reyes,
el canibalismo politico ha hecho que no
se le reconozca su obra periodistica, ni
su labor como teorico politico o como di-
plomatico. Por medio de la publicacién
de estas obras completas, sus estudiosos
pretenden convertir a Betances en una
figura que irradie la region del Caribe y
se le considere a la altura de los grandes
libertadores de la América Latina, Boli-
var, Hidalgo y Marti. La publicacion de
las obras completas nos ayudara a uni-
versalizar su pensamiento, vida y obra
dedicada al noble ideal de la libertad de
los pueblos. Ademas, se reconoceran, por
fin, sus aportaciones cientificas y litera-
rias, mas alla del revolucionario.
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Ojeda Reyes asegura que la reivin-
dicacion de Betances jugara un rol im-
portante en la construccion de la nueva
América porque su pensamiento es afin
con los vientos que soplan en la actuali-
dad latinoamericana. Betances proponia
un proyecto de unidad, de solidaridad, de
fraternidad y libertad, ideas que tienen
mucho que aportar en los cambios en la
region del Caribe y el resto de Latino-
américa. En ese momento se podra situar
a Betances como lo que es, uno de los
grandes libertadores americanos.

Queremos finalizar con las palabras
de los editores de estas obras completas
que mejor no pueden resumir el impacto
de su preciosa obra para con las futuras
generaciones: “Nuestro trabajo presenta
el quehacer y el pensamiento de Betan-
ces en toda su trayectoria y su plenitud.
A la par, contribuye a rescatar las raices
y a reconstruir los perfiles de la nacion
puertorriquefia. También recupera do-
cumentos fundamentales para compren-
der la historia de los paises del Caribe.”
(Obras Completas, “Patriarcal, siempre
rebelde”, p. 12). De ahi, su importancia.

Iliaris Aviles Ortiz

BoRRELL, Joskr, Del silici a larao. Laxar-
xa com a continu en [’emergentisme
de Ferrater Mora, Girona, Documen-
ta Universitaria, 2013, 120 pp.

En 2012 se celebrd la segunda edi-
cion del premio de ensayo Ferrater Mora,
instituido conjuntamente por la Catedra
Ferrater Mora de Pensament Contempo-
rani de la Universitat de Girona y la Josep
Ferrater Mora Foundation de Pennsylva-
nia para premiar cada dos afios al mejor
ensayo inédito dedicado al estudio y la
difusion de la obra del pensador catalan.

La obra ganadora de la ultima edi-
cion fue Del silici a la vad. La xarxa com
a continu en [’emergentisme de Ferrater
Mora (“Del silicio a la razon. La red como
continuo en el emergentismo de Ferrater
Mora”) presentada por Josep Borrell, que
ahora ve la luz en la coleccion “Premi Fe-
rrater Mora”, de la serie “Publicaciones de
la Catedra Ferrater Mora” en la editorial
Documenta Universitaria.

El libro, escrito en catalan, tiene
como objetivo central investigar hasta
qué punto la teoria ontoldgica que Ferra-
ter desarrolla a lo largo de su obra puede
ser util para contestar a algunas pregun-
tas que hoy en dia resultan fundamenta-
les para la comprension de la sociedad
en la que vivimos, por ejemplo: ;cual es
el estatuto ontologico de lo que denomi-
namos “Web” o “Internet”? ;hasta qué
punto la realidad virtual es una realidad
artificial, bajo el total dominio del hom-
bre? ;de qué manera influyen Internet y
el desarrollo de la inteligencia artificial
en nuestro mundo?

Como indica justamente Borrell al
principio de su ensayo, Ferrater no pudo
conocer el pleno desarrollo de 1o que hoy
conocemos como Internet, habiendo fa-
llecido pocos afios antes de que esta re-
volucion tecnologica llegara a cambiar
radicalmente nuestro mundo y nuestra
manera de estar en ¢él. Sin embargo, lo
mas seguro es que Ferrater estuviera al
tanto de las investigaciones que llevaron
al desarrollo del mundo de las Web vy,
coherente con su insaciable curiosidad y
afan de saber, no hay duda de que hubiera
sido un atento conocedor del mundo de
Internet y de que hubiera reflexionado,
profundamente, sobre las implicaciones
sociales, éticas y culturales de su amplia
difusién en el mundo.

Toda la primera parte del libro de
Borrell esta dedicada a destacar como la
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tecnologia supo despertar un profundo
interés en Ferrater durante toda su vida.
Basandose en el estudio del Diccionario
de filosofia, en los ensayos publicados en
revistas y periodicos, en el epistolario y
gracias, también, a conversaciones man-
tenidas con Priscilla Cohn, la viuda de
Ferrater Mora, Borrell nos habla de un
filosofo atento a toda clase de fendmenos
tecnologicos, resaltando su curiosidad
hacia las investigaciones sobre la inteli-
gencia artificial que, en varios lugares de
su obra, Ferrater interpreté6 como un nue-
vo horizonte sobre el cual serd necesario
desplegar la reflexion filosofica.

Por estas razones, Borrel cree que no
es baladi pensar que a la luz de un feno-
meno tan revolucionario como Internet,
Ferrater hubiera podido revisar y ampliar
su teoria ontoldgica, llamada “emergen-
tismo”, incluyendo el analisis de esta
nueva circunstancia.

Segun el emergentismo, que Ferrater
desarrollé en su tres libros filosofica-
mente mas relevantes —E! ser y la muer-
te, El ser y el sentido y De la materia
a la razon-, la realidad se distribuye en
cuatro niveles: el fisico o inorganico,
el organico, el social y el cultural. En
el nivel fisico se encuentran todos los
elementos que constituyen los varios ni-
veles y a marcar la diferencia entre un
nivel y otro es la organizacion de estos
elementos. Se puede decir que cada ni-
vel surge del anterior y que se diferencia
de este, aunque nunca llegue a tener un
grado maximo de autonomia puesto que
los elementos que lo componen son los
mismos desde el principio. En este sen-
tido, el unico nivel verdaderamente au-
tonomo seria el inorgénico, a partir del
cual los demas niveles surgen “espon-
taneamente”, es decir, sin la interven-
cion de una voluntad externa. Por estas
razones, entre un nivel y otro no puede

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 191-348

existir una radical ruptura ontoldgica,
sino un “continuo” que permite enten-
der los varios niveles como términos ab-
solutos, conceptos-limites, y los varios
elementos que componen la realidad
como tendencias entre estos extremos.
Asi organizada, la realidad entonces no
podra nunca ser descrita en términos ab-
solutos, sino como “tendencia”. El lec-
tor familiarizado con la obra de Ferrater
no tendra dificultad en reconocer en esta
teoria la fundamentacion ontolédgica del
“integracionismo” que es, en su triple
significacion como postura ontologica,
método y estilo de pensar, el término
con el cual el mismo pensador catalan
defini6 su posicion filosofica.

Borrell recupera y asume estas tesis
ferraterianas, sobre todo por su capa-
cidad de plasmarse en una realidad en
constante cambio, hasta preguntarse: si
con estas herramientas conceptuales qui-
siéramos investigar el estatuto ontoldgi-
co de Internet, ;qué lugar ocuparia éste
fenomeno en la teoria emergentista?

La segunda parte del libro esta entera-
mente dedicada a encontrar la respuesta
a esta pregunta. Empieza asi un dialogo
entre Borrell y Ferrater, donde se ponen
en discusion algunas de las tesis funda-
mentales del emergentismo.

La conclusion de Borrell es que al-
gunos de los elementos constitutivos de
Internet (correos electronicos, paginas
web, redes sociales etc.) no pueden redu-
cirse a uno de los niveles contemplados
por Ferrater y que se necesita un nuevo
marco conceptual, capaz de darles senti-
do: el llamado “nivel red” (nivell xarxa,
en el original en catalan).

A lo largo de varios capitulos Borrell
analiza este nuevo nivel, sus elementos
basicos, la organizacion de los mismos y
la controvertida relacion con los elemen-
tos de los otros niveles de realidad.
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El nivel red podria pensarse como un
nuevo nivel de realidad, situado entre el
inorganico y el cultural, que se desarrolla
paralelamente a los demas niveles y que
contribuye a ampliarlos. Su particularidad,
sin embargo, no estaria solamente en los
elementos que lo constituyen, en su orga-
nizacion o en el marco conceptual que le
da sentido, sino, sobre todo, en el hecho de
que se trata de un nivel de realidad com-
pletamente artificial, en cuanto existe so-
lamente a partir de la accion del hombre.

Esta ultima afirmacion de Borrell
hace temblar el edificio ferrateriano:
en efecto, por un lado es innegable que
el nivel red no puede reducirse a otros
niveles (por ejemplo al cultural, que
podriamos considerar mas proximo),
puesto que presenta fendmenos muy
propios y especificos (como la interac-
cion entre maquinas, donde los sujetos
de la accion comunicativas no son su-
jetos pertenecientes al nivel organico).
También es verdad que el nivel red es
el unico que cabe definir como “artifi-
cial”, esto es, creado por iniciativa de
algo —o alguien— externo: mientras en la
descripcion de los demas niveles Ferra-
ter hacia hincapié en el hecho de que un
nivel emergia del otro “espontaneamen-
te”, evitando asi explicar como, desde
donde y por qué (o por quién) emerge
el nivel fisico que ofrece los elementos
comunes a todos, la realidad del feno-
meno Internet nos obliga a plantearnos
radicalmente esta cuestion.

Concluyendo, diremos que no es este
un libro exento de problemas. Se puede
no estar de acuerdo con las conclusiones
del autor y, de hecho, se puede contra-
decirlo en varios puntos. Sin embargo,
no hay que olvidar lo que es realmente
meritorio en este ensayo: antes que nada,
ofrece una labor histdrico-filosofica ri-
gurosa y documentada y, por ello, incon-

testable a la hora de presentar las tesis
emergentistas y el desarrollo del interés
de Ferrater por las tecnologias a lo lar-
go de sus ultimos afios de vida. Por otra
parte, y mas importante aun, en su libro
Borrell mantiene una actitud ya inusual
en los ensayos filoséficos: la de indicar
donde esta la pregunta, antes que ofrecer
su propia respuesta. Por eso la obra resul-
ta tan estimulante y anima el lector a bus-
car soluciones alternativas a las propues-
tas. Borrell no se esconde nunca detras
de la contradiccion, sino que la pone de
manifiesto, es mas, la sefala sin temores.
En las paginas del libro de Borrell no se
respira dogmatismo sino verdadero afan
de conocer y preguntar filos6ficamente.
No habria mejor manera para homena-
jear a Ferrater que leyendo y re-leyendo
su obra, con rigor y seriedad, sin miedo a
ampliar el horizonte de sus planteamien-
tos originarios. Por eso, la obra que aqui
reseflamos se demuestra totalmente me-
recedora del importante premio ganado.

Roberto Dalla Mora

CastiLLa UrBaNO, FrRANCISCO, El pensa-
miento de Juan Ginés de Sepulveda.
Vida activa, humanismo y guerra en
el Renacimiento, Madrid, Centro de
Estudios Politicos y Constitucionales,
2013, 318 pp.

Juan Ginés de Sepulveda nacid en
1490 en la localidad cordobesa de Pozo-
blanco. Aunque faltaban dos afios para
que Coléon emprendiera su memorable
viaje, y algunos afios mas para que en Es-
pafia se iniciasen las polémicas sobre la
licitud o ilicitud de la conquista del Nue-
vo Mundo, su nombre aparece vinculado
irremisiblemente a las disputas sobre las
Indias. Mas, en medio de toda esta po-
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lémica, parece oportuno preguntar: jen
verdad conocemos todo el pensamiento
de Juan Ginés de Sepulveda?

Francisco Castilla Urbano hace frente
a esta cuestion desde las primeras paginas
de su libro. Segun el autor de esta mono-
grafia, la valoracion -inapropiada- que se
ha hecho de buena parte de los escritos
del filosofo renacentista, normalmente
de su obra Demdcrates segundo, ha ve-
nido determinando el juicio general que
ha contagiado a la totalidad de las obras
del humanista. Con todo, nos ensena
Castilla Urbano, Ginés de Sepulveda no
solo es el autor del Democrates segun-
do y que ordinariamente se nos presenta
como el interlocutor contrario a Bartolo-
mé de las Casas en las Juntas de Valla-
dolid. En realidad, Juan Ginés de Sepul-
veda fue sobre todo un filésofo humanis-
ta, cronista e historiador real, estimado
como uno de los “mejores traductores de
su tiempo” (p. 17). Queriendo, por tan-
to, modular y hasta modificar esta inter-
pretacion sesgada que tradicionalmente
se ha venido dando del pensamiento de
Sepulveda, Francisco Castilla Urbano,
profesor de la Universidad de Alcala e
Investigador de proyectos especializados
como “Legitimacion del poder politico
en el pensamiento medieval” y “Discur-
sos legitimadores de la conquista y la co-
lonizacion de América al norte y al sur
del continente”, ha decidido publicar un
estudio global sobre Sepulveda con el fin
de valorar el pensamiento de este autor
en su contexto historico e intentar com-
prenderlo “de una manera integral” (p.
295). En ese sentido, el libro de Castilla
se nos ofrece plenamente documentado
y brinda al lector numerosas referencias
biograficas y bibliograficas abarcando de
este modo toda la produccion escrita que
hasta ahora se conoce de Juan Ginés de
Sepulveda.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 191-348

Sin embargo, aunque el propdsito del
libro es, entre otros, contextualizar el
pensamiento de Sepulveda y dar cuenta
de las motivaciones que pudieron guiar
los intereses del humanista, el tono del
autor no es del todo apologético y mu-
cho menos ensalzador. Castilla Urbano
nos presenta a Juan Ginés de Sepulveda
como el hombre que fue, con sus virtudes
y defectos, con sus calidades e inelegan-
cias, no aislandolo tampoco de sus pro-
pias circunstancias. Esto se hace patente
ya en el primer capitulo, mas personal ¢
intimista, en el que se da cuenta de las
diversas relaciones que durante toda su
vida mantuvo Sepulveda con numerosas
autoridades de la época: el emperador
Carlos V, Felipe II, Cardenal Cayetano,
Erasmo de Rotterdam, etc.

Tras este primer apartado biografico,
los siguientes capitulos subrayan sobre
todo la faceta humanista de Juan Ginés
de Sepulveda. Sepulveda es un hombre
del Renacimiento, de la Corte y la noble-
za, por lo que también va a ser un tenaz
partidario de lo que Castilla Urbano ha
denominado “la vida activa”. Frente a
otras formas de vida contemplativas, Se-
pulveda defiende los méritos de la gloria
personal y el honor individual. Atn mas,
“el hombre virtuoso” es ahora el que sabe
desenvolverse en el mundo y “es a través
del éxito en los valores mundanos como
debe ser reconocido” (p. 115). De inme-
diato podriamos asociar estas similitudes
del pensamiento de Sepulveda con Ma-
quiavelo, y en efecto, Castilla Urbano
nos proporciona las claves: la busqueda
del reconocimiento, el honor, la defensa
de la patria y la Corona, son valores com-
partidos por ambos pensadores, aunque
no todos los filosofemas sean coinciden-
cias plenas. El propio Sepulveda, que in-
cluso en alguna de sus obras llega a citar
a Maquiavelo, se distancia enseguida del
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pensador italiano. Sepulveda no puede
aceptar la critica religiosa que ¢l encuen-
tra en Maquiavelo y de ahi que ¢l mismo
se haya convertido “en el primer critico
del diplomatico florentino” (p. 124).
Respaldar una vida activa en busca
de la gloria personal supone admitir que
la guerra puede ser de hecho un medio
eficaz para conseguir ese reconocimien-
to. “La teoria de la guerra justa se ofrecia
como una buena justificacion para aspi-
rar a la fama, honor y gloria que consti-
tuyen el mas alto galardon de un hombre
en su vida activa” (p. 110). Es la doctrina
mas conocida de Sepulveda: justifica-
cion del dominio espaiol, necesidad de
difundir la predicacidon, sometimiento de
los indios... Sin silenciar “las expresio-
nes despectivas” que Sepulveda vierte
sobre los indios, Castilla Urbano intenta
poner en relacion esta posicion con otras
situaciones vividas en el siglo XVI. Un
buen ejemplo de lo que queremos decir
lo constituye la guerra contra los turcos
que tan criticada habia sido por Martin
Lutero y Erasmo de Rotterdam. Sepul-
veda —en este asunto mas cercano al hu-
manismo de Vives que al de Erasmo— no
duda en escribir La exhortacion a la gue-
rra contra los turcos en vistas a defender
la religion cristiana y las costumbres eu-
ropeas. Algo de esto encontramos en otro
de sus didlogos (Demaocrates primero) en
el que el autor cordobés se propone des-
acreditar el pacifismo de corte luterano.
(Es por ello Sepulveda un belicista?
Francisco Castilla responde que Sepulve-
da es un hombre activo, defensor del pa-
triotismo y admirador de la monarquia,
pero no por eso un autor belicista. Si se
tiene en cuenta otra de sus obras, De reg-
no, un tanto descuidada por la critica, se
observara que para Sepulveda la guerra
es solo un instrumento para asegurar la
estabilidad de la monarquia contra todos

aquellos que pretenden derrocarla. (To-
mese como acertado ejemplo la revuelta
comunera que prolijamente analiza Juan
Ginés de Sepulveda). Con todo, quienes
no somos giielfos ni gibelinos, preferi-
mos quedarnos con esta frase final del li-
bro con la que Francisco Castilla Urbano
nos da buena cuenta del contexto social y
politico en el que tuvo que desarrollar su
obra Juan Ginés de Sepulveda. Aunque
Sepulveda ha venido considerandose un
representante del poder regio, lo cierto es
que “la Corona no tenia otro partido o re-
presentante que ella misma” (p. 294), por
lo que en su proceder ordinario apenas
tuvo en cuenta la doctrina del humanista.
Tal vez por esto, Sepulveda se convirtid
pronto en una figura relegada, tan sélo
admirada por colonos y conquistadores.
Para corregir esta interpretacion engafio-
sa que en el pasado se nos ha ofrecido de
la vida y la obra de Sepulveda, dispone-
mos de este estudio riguroso y completo,
en el que Castilla Urbano nos informa del
verdadero pensamiento de Juan Ginés de
Sepulveda. Llegados a este punto no nos
queda sino dar la enhorabuena a su autor
por este importante trabajo que, estamos
convencidos, se convertird en manual
de obligada lectura para todo aquel que
quiera acercarse a la figura de Juan Ginés
de Sepulveda.

Maria Martin

CEREZO GALAN, PEDRO, Claves y figuras
del pensamiento hispanico, Madrid,
Escolar y Mayo, 2012, 527 pp.

La figura y la obra del profesor Pedro
Cerezo Galan es pionera a la hora de es-
tudiar la historia de la filosofia espafola.
En paralelo a sus trabajos sobre las gran-
des tradiciones filosoficas occidentales,
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publicaba monografias sobre Heidegger,
Aristoteles o Hegel, Machado, Unamu-
no, Ortega, Gracian y otros cléasicos. En
esta recension que esbozo no vea el lec-
tor un canon de pensamiento o una expo-
sicion sobre la forma y estilo del ensayo
en que se plasma el pensar en espafiol
segin el catedratico de la universidad
de Granada; tampoco una misceldnea
de autores del pensamiento hispanico
(Séneca, Vives, Vitoria, Juan de la Cruz,
Teresa de Jesus, Saavedra Fajardo, Cal-
derdn, Feijoo, Jovellanos, Blanco White,
Larra, Salmeron y Giner de los Rios;
ademas de estudios sobre el neoestoicis-
mo en la Epistola moral a Fabio, sobre
el cuidado de si y el arte de prudencia,
filosofia, politica y pedagogia, literatura
y mistica).

Este texto es algo mas que un estudio
sobre el pensamiento espafiol, aunque
esta sea la cuestion, mas que semblanzas
son miniaturas donde se establecen para-
lelismos y lineas tematicas con las diver-
sas corrientes de pensamiento segun sea
el autor o contenido abordado. Ademas,
Pedro Cerezo anuncia en el prélogo que
prepara sendos libros sobre Cervantes y
Gracian, asi como otro texto dedicado a
sus maestros del siglo XX: Zubiri, Aran-
guren, Lain Entralgo, José Antonio Ma-
ravall y Maria Zambrano.

Pero, hay mas cosas. Me centraré —por
imperativos del espacio— en ese prologo
que titula “Pensar en espafiol” de apenas
quince paginas. El profesor Cerezo sinte-
tiza en ¢él, magistralmente, su particular
mirada sobre nuestro pensamiento y sus
tradiciones. Lectura obligada para aque-
llos que transiten la filosofia espafola,
enriquecida con nuestros poetas y ensa-
yistas, donde se despliegan las grandes
lineas de fuerza y todas las estirpes del
pensamiento hispanico de la mano del
catedratico de Hinojosa del Duque.
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Veamos, pues, esas “claves”. El
DRAE ofrece dos acepciones para carac-
terizar este término y que responden al
planteamiento del libro que comentamos:
en primer lugar, “Nota o explicacion que
necesitan algunos libros o escritos para
la inteligencia de su composicion artifi-
ciosa”; en segundo lugar, “Noticia o idea
por la cual se hace comprensible algo
que era enigmatico.” Ambas son com-
plementarias, una explicacion para com-
prender algo pues en esas notas Pedro
Cerezo establece las bases, presupuestos
y desarrollo del pensamiento espafiol.

En su trabajo sobre filosofia, literatu-
ra'y mistica toma, como punto de partida,
la tesis orteguiana: “En suma, cualquiera
realidad que queramos poner como pri-
maria, hallamos que supone nuestra vida
y que el ponerla es ya un acto vital, es
vivir.” Este es el faktum del cual parte su
reflexion sobre poesia, religion y filoso-
fia y subraya el profesor Cerezo: “no sélo
son tres formas de vida, sino tres palabras
con que la vida se dice a si misma, se ex-
presa y se interpreta. O, para decirlo, de
una vez, con Dilthey: tres concepciones
del mundo. Sobre este parentesco comun
pueden tejerse los hilos de sus relaciones
y diferencias. Pero, ademads, en segundo
lugar, el titulo marca una encrucijada ex-
cepcional de reflexion sobre el caracter
del pensamiento espafol. Filosofia, lite-
ratura y mistica definen el filo de la arista
de un pensamiento, que no ha encontrado
hasta ahora su propio estatuto.”

Un pensamiento que bordea el canon
y a veces se entrelaza con él. Con distin-
tas categorias, los modos de la encruci-
jada que sefala el profesor Cerezo para
el pensamiento espafiol, indicando ese
triple <filo de arista>, no se puede enten-
der sin tener en cuenta que la vida es el
punto de partida de las distintas concep-
ciones del mundo. Para Ortega la tarea
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de la filosofia es también “esclarecer la
vida”, donde la literatura “es revelacion
de la vida y cumplimiento de su palabra
interior”. Mas no nos encorsetemos con
el canon de la Historia de los sistemas
filosoficos. La reflexion sobre el pensa-
miento hispanico se enriquece con las
aportaciones de otras disciplinas, de las
llamadas ciencias humanas. No veo a
un aleméan haciendo distinciones entre
Goethe, Holderlin, Schlegel o Schiller
porque sean poetas o literatos, su discu-
rrir filosofico es manifiesto.

Aborda Cerezo Galdn la expresion
“pensar en espafiol” desde la triple pers-
pectiva de tres elementos: lengua, histo-
ria y lugar que constituyen la urdimbre
de una filosofia como forma de vida que
se plasma en diversas concepciones y tra-
diciones que estan en espafiol y se mo-
delan en diversos estilos de pensamiento.
Lanovela y el ensayo como géneros de la
modernidad son los mas utilizados, espe-
cialmente el segundo, aunque a veces lo
espontaneo, lo mas recondito de nuestra
alma se ofrece bajo la forma de la poesia.
Destaca el llamado “realismo espafiol”
que no tiene nada que ver con el realismo
desde el punto de vista epistemoldgico.
Se trata de “un estilo de ver la vida y en
consecuencia de vivirla; una manera de
estar implantado en la existencia”, como
afirma Maria Zambrano en Pensamiento
v poesia en la vida espariola. Aqui apa-
rece un conocimiento poético, a juicio de
Pedro Cerezo: “imaginativo y simbolico,
intermedio entre el sistema conceptual
de la filosofia y el inmediatismo de la
experiencia (...) yo quiero destacar el
caracter de este realismo, que no es sélo
poético, como ella dice, sino dramatico-
existencial (anti-idealista y antipositivis-
ta), a veces abierto de modo ambivalente
al tragicismo o a la utopia.” Otros carac-
teres de ese realismo son su proclividad a

la metafisica de lo humano, a la mistica y
al humanismo, asi como su tendencia al
moralismo.

En ningin momento estas constan-
tes conllevan “la pérdida de la vocacion
universal de la filosofia”, de esta forma
se combate cualquier tufo casticista/na-
cionalista. Y, ademas, ese modo de hacer
filosofia debe cumplir con los requisitos
“criticos y argumentativos”, e insertarse
dentro del pluralismo cultural (frente al
unitarismo y al monismo). En este con-
texto “cultura” es entendida como “una
idea abierta y compleja de la razon en la
historia.” Pedro Cerezo la fundamenta
con un excursus —brillante— sobre la teo-
ria orteguiana del perspectivismo frente
al relativismo y universalismo.

Para finalizar, nos ofrece tres consi-
deraciones a modo de conclusion: 1*) El
pensamiento ha sido fecundo alli don-
de ha generado una tradiciéon de pensa-
miento, con un cultivo sosegado y una
explotacion cultural de sus propios pre-
supuestos. 2%) Pensar de cara a la reali-
dad, no pro genere, sino en funcion de
circunstancias determinadas. 3*) En co-
municacion viva con otras “corrientes de
pensamiento, en pugna o en hibridacion,
igualmente fecundas”.

Con estas reflexiones queda clara la
integracion del pensamiento en la rea-
lidad, en la historia, de ahi el rechazo a
todo pensamiento addnico (sin tradicion)
que a su juicio constituye “la constante
e infecunda tentacion espafiola”. O bien,
pensar desde paradigmas pasados que se
vuelven “escolasticos, algo ya pensado y
sin raigambre” que deviene en casticis-
mo. Ni casticismo, ni “escolasticismo”
y, tampoco, imposicion de una tradicion
como unica.

Por todo ello, concluye el profesor Ce-
rezo que “pensar en espafiol solo puede
significar: primeramente, pensar recons-
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truyendo y poniendo al dia las distintas
tradiciones filosoficas de nuestra historia
para mantenerlas vivas y activas en un
productivo dialogo cultural, que las enri-
quezca en sus cruces, injertos y posible
intermediaciones. Pensar, en segundo lu-
gar, los eternos problemas del hombre...
en virtud de las circunstancias concretas y
las coyunturas internas a nuestra historia
cultural mas propia e inmediata en Espa-
fa que tiene la vocacion de puente entre
Europa y Espafa. Y, por ultimo, pensar
“al modo espafiol” recreando filosofica-
mente la lengua y la literatura, pero en co-
municacion permanente con las grandes
corrientes de pensamiento”. Un modo de
pensar que esté a la altura de los tiempos,
una filosofia como forma de vida y de
afrontar el futuro, cuya tarea no es tanto
reconstruccion de la razén sino del inge-
nio, (asi nos salimos de las cuerdas de la
hipostasis del racionalismo), constatando
algunas tradiciones veladas y el friso en
constante cambio de la filosofia espafiola.
“No esta el ayer escrito, ni el pasado ha
muerto”. Unicamente podemos historiar
nuestro pensamiento contextualizandolo
con la filosofia europea, asi emergen auto-
res y corrientes filosoficas espafiolas, que
no las contempla el canon, y se situan por
encima de éste. Pensar en espafiol y con
memoria.

Jorge Novella Suarez

Davoine, Francois, Don Quijote, para
combatir la melancolia. Tr. de Hora-
cio Pons. Buenos Aires, FCE, 2012,
465 pp.

Aun no he encontrado una razén para
saber por qué me sedujo este libro cuan-
do lo vi en la mesa de la libreria. Soy
mas bien poco dado a interpretaciones
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psicoldgicas de los procesos histdricos o
de las obras, bien sean filosoficas o lite-
rarias. Seguramente fue la presencia del
personaje cervantino asociado al tema de
la melancolia, sobre el que habia leido
recientemente el interesante estudio que
escribio en su dia Carlos Gurméndez
(editado con prologo de Javier Muguer-
za, Madrid, Austral, 1990) lo que termind
por atraerme a su lectura. Se sumaba a
este interés el que hace tiempo trato de
hallar claves que me permitan explicar
por qué los exiliados del 39 escribieron
tanto sobre EI Quijote, libro y personaje
a un tiempo. Esa tendencia al pesimis-
mo, alimentada por causas permanentes,
existenciales y no propiamente concre-
tas, que define la melancolia podria ser
una de esas claves que andaba buscando.
La autora de este libro, Francois Davoi-
ne, de formacion psicoanalitica y direc-
tora de un seminario desde hace mas de
treinta afios en la Escuela de Altos Estu-
dios de Ciencias Sociales de Paris, se ha
orientado hacia el analisis de los “lazos
sociales” y no solo a situaciones persona-
les, es decir, a los procesos de locura pro-
tagonizados por un sujeto colectivo que
adquiere la dimension de una individua-
lidad. Podria aportar una vision relevante
para comprender situaciones traumaticas
como la vivida tras la guerra espafiola y
explicar comportamientos posteriores.
En realidad, la propia autora es pro-
tagonista de una situacion parecida, nifia
durante la segunda guerra mundial, victi-
ma de la invasion alemana, perseguida su
familia y ella misma. Desde su experien-
cia personal busca y encuentra en la lite-
ratura un didlogo que le permita combatir
la melancolia. Para ello elabora una larga
reflexion, caminando junto a Cervantes y
su peripecia personal, también perdedor
de la guerra, junto a su personaje, caballe-
ro andante anacronico que busca superar
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la inexistencia tanto como la insignifican-
cia y, seguramente, mas esta que aquella
al tiempo que nos descubre los mecanis-
mos por los cuales la literatura tiene po-
der no solo curador sino salvador.

Desde una puesta al dia del psicoana-
lisis, en su dimension mas social y mas
analitica, enriquecido por lecturas clasi-
cas, renacentistas, ilustradas y posmoder-
nas, Frangois Davoine realiza un ejercicio
brillante de didlogo con la obra cervanti-
na, de busqueda del envés y del revés del
personaje en sus relaciones con el “positi-
vista” Sancho y la Dulcinea de sus suefios
que halla sus antecedentes en La Galatea
hasta encontrar buenas razones para evi-
tar la depresion y mantener la esperanza
de vivir exorcizando cualquier trauma.
En la linea que apuntara Ferrater Mora en
su breve pero muy atinado analisis de la
obra cervantina, “El mundo de Cervan-
tes y nuestro mundo”, en el que plantea
la tension entre la logica de la necesidad,
de la causalidad mecanica: lo que somos;
y la légica de la voluntad: lo que desea-
mos ser, la literatura remite al ambito de
lo simbolico donde la realidad adquiere
su “verdadera” realidad. Es este el plano
que nos salva.

Por tanto, este largo libro, dividido en
doce capitulos por los que desfilan perso-
najes de la novela cervantina y de otras
obras, de otras muchas referencias a au-
tores clasicos y modernos, a casos reales,
interlocutores proximos o lejanos en el
tiempo es una larga catarsis que pone la
historia en tiempo presente para probar
que la literatura es imprescindible para
reinventar un mundo confiable. Es, pues,
un canto al poder taumatirgico e impres-
cindible que, para el ser humano, tiene la
lectura. Esto tiene mucho que ver con la
aportacion de la tradicion de lengua es-
pafiola a este dialogo multicultural que
realiza su autora, de origen francés, lec-

tora de £l Quijote cuya edicion espafiola
aparece en Buenos Aires, ese cono sur de
América donde el psicoanalisis resiste y
busca nuevas actualizaciones a través de
libros como este que tratan, a su vez, de
revitalizar textos cladsicos para lectores
contemporaneos, capaces de leerlos en su
propia clave sin renunciar a la funcion de
la historia. Es precisamente el largo ca-
pitulo de casi cuarenta paginas, titulado
“La historia entra en escena”, cuando la
autora confronta la ficcion con la realidad,
la clave de este ensayo que busca hallar
una justificacién para que en el encuen-
tro de los hermanos separados, aquel que
regresa pueda desactivar la vergiienza,
“temeroso del desprecio del hermano exi-
toso” (p. 279). Precisamente, en la novela
cervantina, ficcion con forma de historia
que termina por convertirse en realidad a
fuerza de parecerse a ella, los personajes
se van encontrando gracias al “caballero
andante”. Asi lo sentencia su autora: “No-
driza de historias por contar, ha soltado
poco a poco las lenguas precintadas por
el silencio, y suscitado la resurreccion de
lazos sociales amenazados de dispersion y
destruccion”. He aqui la “leccion” de este
libro, literatura sobre literatura, es decir,
sobre la funcion imprescindible de la lite-
ratura. Sin ella no hay encuentro posible
ni mundo fiable. Cervantes lo descubrid
mirando en oblicuo y sonriendo para des-
truir asi la logica de la necesidad mecani-
ca sin renunciar a la razén histérica pues
el libro es un alegato contra el anacronis-
mo del desencuentro. Frangois Davoine
nos lo descubre al final: solo contandose
las historias “nuestros padres estaban liga-
dos para siempre jamas”. Esa era la clave
que andaba buscando cuando comencé a
leer este libro. Bien es verdad que no estoy
seguro lo hayamos logrado atn.

Joseé Luis Mora Garcia

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 191-348



210

Reserias

DEzs6 CSEITEI-ANIKO JUHASZ, Medita-
ciones filosdficas sobre el paisaje:
(Filozofiai elmélkedések a tajrol),
Mariabesny6, Attraktor, 2012, 383
pp.

La especialidad del libro escrito por
Dezs6 Csejtei y Anik6 Juhdsz esta tan
presente en el tema como en su estilo.
Las interpretaciones elaboradas por los
autores tratan de un tema que general-
mente no esta en el foco de las investiga-
ciones filosoficas. Sobre el problema del
paisaje, con respecto a la corresponden-
cia entre el individuo y su medio ambien-
te, hasta ahora no se habia publicado una
obra filoséfica tan vasta en Hungria. El
estilo es también diferente del seco rigor
que generalmente caracteriza los textos
filosoficos: las descripciones de un pai-
saje tipico o de una pintura abundan en
varias metaforas y otros tropos literarios.
Los pensadores y artistas citados son
todos ellos representantes de la cultura
alemana y espafiola, pero el énfasis se
pone en la produccidn literaria, filos6fica
y estética de Castilla, la region mas ca-
racteristica de Espafia. La tesis principal
de los autores sostiene que la historia de
la filosofia occidental ha estado deter-
minada por una ceguedad de paisaje. A
causa de esta circunstancia la existencia
humana no tiene domicilio en el sentido
metafisico. Los diferentes capitulos exa-
minan los esfuerzos que los pensadores
analizados hacen para cambiar el estado
ontoldgico contribuyendo a la emergen-
cia de la profundidad e individualidad
que pertenece al ser humano en su exis-
tencia auténtica. Afirman que es posible
comprender este proceso en su continui-
dad y unidad solamente si consideramos
la historia de la filosofia desde el punto
de vista del sujeto y nos preguntamos,
en los autores citados, en qué forma y
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qué contexto aparece el problema del
paisaje, ademas de cémo intentan defi-
nirlo e integrarlo en sus propias teorias.
Estas consideraciones organizan la es-
tructura tematica del libro. Esta dividido
en cinco capitulos principales y en una
conclusioén breve en los que el cambio
de significacion del concepto del paisa-
je llega a ser accesible para el lector. El
primero investiga la génesis y la funcion
de este concepto en las obras de Petrarca,
Georg Simmel y Martin Heidegger. Las
opiniones de Petrarca y Heidegger sirven
como los polos extremos del problema.
Petrarca es el primer representante de la
filosofia del paisaje porque cuenta con la
influencia que la percepcion de los espa-
cios vastos de la naturaleza ejerce sobre
el individuo, pero el horizonte optico (y
metafisico) del sujeto estd cerrado en-
tre los limites antiguos del conocimien-
to. El pensamiento de Heidegger, por el
contrario, contiene los ingredientes fun-
damentales de una filosofia del paisaje,
pero en su obra filoséfica no la elabora
sistematicamente. Heidegger considera
el fenémeno del paisaje como el men-
sajero del ser autocreador (fiisis) y en
su periodo tardio, dedicado a la historia
del ser, investiga la funcion ontologica
de este fendmeno, y asi anticipa direc-
tamente la concepcion de los filosofos
espanoles. El “paisajemiento” del Ser
refiere a una dimension de profundidad
que se abre para el individuo a través de
la comprension existencial de su propio
pasado. El capitulo segundo se centra en
la teoria del paisaje de Oswald Spengler,
explicada en su libro “El Ocaso del Occi-
dente”. Aqui la categoria mas importante
es el dinamismo del tiempo historico que
mantiene el proceso de la configuracion
y la desintegracion de las organizaciones
culturales. El origen de la experiencia del
paisaje es el simbolo primordial que sir-
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ve como el arquetipo de la natura que las
diferentes formaciones culturales crean.
El fenomeno del paisaje corresponde a
este simbolo y se basa en la interaccion
entre el individuo y su medio ambiente
natural. Los tipos diferentes de esta rela-
cion en cada una de las épocas historicas,
separan las organizaciones culturales
que estan comprendidas como unidades
morfologicas. En la tercera parte, los au-
tores analizan la concepcidn del paisaje
postulada por los miembros de la gene-
racion de 98. La actividad de este movi-
miento literario coincide con la pintura
de Ignacio Zuloaga, el famoso pintor del
Pais Vasco. Segun los autores, para com-
prender el arte de esta figura prominente
del postimpresionismo espaiiol, hay que
tener en cuenta la funcidn estética, antro-
poldgica y sociologica que los conceptos
de destino y de descendiente tienen en su
universo artistico. De este modo, se des-
cubre la relacion especifica entre el indi-
viduo y el paisaje que caracteriza el arte
de Zuloaga, expresando perfectamente la
experiencia de la existencia genuina es-
pafiola. Los autores subrayan que el pin-
tor podia dibujar el destino tipicamente
espafnol por medio de la representacion
auténtica de las caracteristicas originales
que constituyen el paisaje castellano.

El tema del cuarto capitulo es el con-
cepto de paisaje en Miguel de Unamuno.
El pensador, que es conocido como uno
de los representantes de la vida tragica,
ve en el encuentro del individuo con el
paisaje una experiencia primordial que es
responsable del sentido metafisico de este
acontecimiento. El orden cosmico del
ser en su unidad inherente se manifiesta
en el fenomeno del suefio. El suefio y el
paisaje forman una unidad sintética. De
este modo, es posible revelar y conocer
el mundo interno del sujeto. Los términos
de “la historia intrinseca” y “la tradicién

eterna” son los elementos constitutivos
de este contexto. La dimensién del tiem-
po en la que se sumerge el individuo es
radicalmente diferente de la temporalidad
ordinaria, porque se refiere a la eternidad
extratemporal. La unificacion mistica con
el ser se efectia en la contemplacion del
paisaje montafoso, en el sentimiento de
la extratemporalidad y en la experiencia
trascendente del silencio.

El capitulo quinto se ocupa de los tex-
tos escritos por Jos¢ Ortega y Gasset, la
figura mas famosa y eminente del pen-
samiento espafol. Si seguimos el orden
logico de la interpretacion, podemos ver
que el problema del paisaje en Ortega
puede ser comprensible desde el punto
de vista de su obra entera. El concepto de
la unidad en relacion con la experiencia
del paisaje tiene gran importancia en la
obra de Unamuno y de Ortega, pero hay
algunas diferencias fundamentales. En
Unamuno la esencia de la unidad meta-
fisica es irracional; Ortega, por el con-
trario, busca y encuentra el origen de la
sintesis ontoldgica en el terreno de la ra-
cionalidad. El fundamento de su razona-
miento es la aplicacion de los principios
metodologicos creados por Husserl en
su fenomenologia para resolver los pro-
blemas mas actuales de la Espafia con-
temporanea. El objetivo de estos esfuer-
70s es la europeizacion de la identidad y
del pensamiento espafiol. Esta intencién
se manifiesta en su forma concreta en
las meditaciones sobre el fenomeno del
bosque y del Escorial, donde las dimen-
siones de superficie (la actitud mediterra-
nea) y de la profundidad (el pensamiento
aleman o germano) estan sintetizadas
y determinan la estructura ontoldgica
del ser humano: la entidad que es finita,
historica y por eso capaz de constituir
su mundo proyectando su posibilidades
existenciales. La experiencia intraperso-
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nal de la vida humana tiene una unidad
sintética y se manifiesta en el sentimiento
del asombro. Esta disposicion ontologica
es diferente del suefio en Unamuno, por-
que procede del funcionamiento de la ra-
z6n discursiva.

La conclusion de los razonamientos
es, al mismo tiempo, solemne y pesimis-
ta. Revelando el misterio del ser, el en-
cuentro con el paisaje otorga al individuo
la donacidon mas preciosa que €l no pue-
de obtener de ninguna otra manera. Sin
embargo, la civilizacion organizada por
la técnica moderna esta ejecutando “la
matanza del Ser de las entidades”, en un
grado mas y mas creciente. Asi, amenaza
gravemente la unidad, la preciosidad y
la integridad, que es uno de los atributos
mas importantes que caracterizan nues-
tro encuentro con el paisaje. La muerte
de estos valores causara la desaparicion
de “la medida mas importante e infalible
de nuestra humanidad”.

Toth Gabor

DEzs6 CSEJTEI-ANIKO JUHASz, Varia-
ciones a los temas de la muerte, el
paisaje y el otro hombre: Caminos
filosoficos-  Philosophische Wege,
Godollé-Mariabesnyd, Editorial At-
traktor, 2013, 258 pp.

Este libro puede ser considerado
como un nuevo resultado de la actividad
filosofica de Dezs6 Csejtei y Anikd Ju-
hasz. El objetivo principal de los autores
ha sido la sintesis de los temas mas im-
portantes dentro de la rama de la historia
de la filosofia espafiola y alemana. Los
autores buscan y analizan el significado
filosofico y hermenéutico de las siguien-
tes cuestiones: la muerte, el paisaje y el
problema del “otro hombre”. Los textos
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analizan estos problemas en las obras de
unos filésofos bien conocidos, represen-
tantes de la cultura alemana y espaiola.
El libro incluye estudios y ensayos re-
lativamente breves, escritos en espafiol
y alemdn. Por eso, los textos analizados
pueden ser considerados como produc-
tos de dos tradiciones intelectuales que
muestran diferencias cruciales con res-
pecto a sus métodos de pensamiento.
Son estas el pensamiento aleman (que
podemos considerar como pensamiento
“del Norte™) y la actitud mediterranea (el
pensamiento “del Sur”). La separacion
definitiva de dos “provincias filosoficas”
(el Norte y el Sur) es un momento muy
importante inherente al pensamiento
historico-filosofico de Csejtei y Juhasz.
Las investigaciones del libro analizan las
obras filosoficas de Miguel de Unamu-
no, José Ortega y Gasset, Francisco de
Vitoria, Pedro Lain Entralgo, Friedrich
Nietzsche, Soren Kierkegaard, Karl Jas-
pers y el pensamiento posthegeliano.

La primera parte del libro —escrita
en espafiol—, contiene estudios sobre la
concepcion de la muerte en la filosofia
de Nietzsche, la interpretacion de Don
Quijote por Unamuno y Ortega, la con-
cepcion del “otro hombre” en Francisco
de Vitoria y Pedro Lain Entralgo, la fi-
losofia del paisaje de Unamuno y la in-
fluencia de Descartes sobre la filosofia
madura de Ortega y Gasset. La segunda
parte incluye ensayos escritos en aleman
sobre temas mas o menos semejantes,
pero hay también elementos nuevos, por
ejemplo unas concepciones de la muerte
representadas por la filosofia de la vida y
la existencia. Csejtei y Juhasz piensan que
la concepcion de la muerte de Nietzsche
es uno de los momentos mas decisivos
en el movimiento de la filosofia de vida.
Ponen de relieve que la finitud del ser hu-
mano es un elemento constitutivo en la
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obra entera de Nietzsche. La critica de la
concepcion socratica y cristiana cumple
su funcion esencial con respecto a la opo-
sicion entre la muerte (y vida) auténtica
e inauténtica que realizada en las circuns-
tancias de la vida cotidiana. La cumbre de
la inautenticidad se manifiesta en la figura
del “altimo hombre” que es primordial-
mente incapaz de la creacion auténtica y
original. La autosuperacion realizada por
el cardcter superhumano, transciende la
mediocridad general y forma un estado
aristocratico que sirve para la fundacién
de la nueva realidad humana. En la filo-
sofia de Nietzsche esta oposicion gana su
sentido desde el punto de vista hermenéu-
tico. Los autores afirman que su concep-
cion de la muerte tiene un horizonte pri-
mordial hermenéutico que es la condicion
mas importante del proceso que mantiene
la permanente autocreacion de la vida. En
el texto siguiente podemos leer el analisis
detallado de la interpretacion orteguiana
de Don Quijote. El momento central es
la relacion entre el sujeto humano y su
medio ambiente con respecto a la com-
prension hermenéutica del mundo circun-
dante. Los autores ponen de relieve que el
pensamiento de Ortega estd en estrecha
conexion con el programa de la ontologia
fundamental elaborada por Heidegger en
su obra titulada Ser y tiempo, pero opi-
nan que el pensamiento de Ortega es mas
primordial. El capitulo pone gran énfasis
en la actitud que caracteriza la esencia
del pensamiento publico y también de la
filosofia espafiola. Se trata de la superfi-
cialidad que significa la falta de profun-
didad en relacion con la comprension de
la realidad externa. El contrapunto de esta
actitud es la sensibilidad hacia la inmensi-
dad profunda del mundo exterior, que es
la caracteristica mas importante del pen-
samiento auténtico. Este esfuerzo de Or-
tega se manifiesta inmediatamente en su

analisis del fenémeno del bosque, que los
autores tratan como un momento constitu-
tivo en la interpretacion de Meditaciones
del Quijote. El otro elemento crucial es el
horizonte universal del sentido que orga-
niza el proceso en que intentamos com-
prender la variedad inagotable del mundo
circundante: “La vida adquiere un sentido
universal a través de la hermenéutica” (p.
37). El ensayo siguiente intenta revelar el
significado filosofico de la relacion inter-
subjetiva. Csejtei y Juhasz buscan un tér-
mino medio en la obra de ambos pensa-
dores que pueda fundar la estructura de la
intersubjetividad. Estos son la “voluntad
del encuentro” en Vitoria y la “nostridad”
en Lain Entralgo. Los autores prestan ma-
yor atencion a los escritos de Lain Entral-
go en los que el problema del encuentro
con el otro hombre aparece en el contexto
de la Conquista. A lo largo de este aconte-
cimiento la otredad del otro hombre podia
manifestarse al individuo con claridad.
Los autores afirman que el enfoque de los
argumentos de Lain Entralgo es la actitud
personal hacia el otro hombre que revis-
te la relacion intersubjetiva con aspectos
morales. Este estado es interpretado como
la oposicion radical de las circunstancias
mantenidas por las normas institucionales
de la sociedad (en primer lugar por el de-
recho), que permiten relaciones basadas
en conexiones instrumentales. En este
problema se refleja, también, la famosa
separacion kantiana entre legalidad y mo-
ralidad. El tema del capitulo siguiente es
la concepciodn filosdfica y literaria del pai-
saje en Miguel de Unamuno, quien ve en
el encuentro del individuo y el paisaje una
experiencia primordial que es responsable
del sentido metafisico de este aconteci-
miento. El orden cosmico del Ser en su
unidad inherente se manifiesta en el feno-
meno del sueno. El suefio y el paisaje for-
man una unidad sintética. De este modo,
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es posible revelar y conocer el mundo in-
terno del sujeto. La unificacion del indivi-
duo con el misterio del Ser se manifiesta
a lo largo de la contemplacion existencial
del paisaje montafioso en el sentimiento
de la extratemporalidad y en la experien-
cia trascendente y totalizadora del silen-
cio. Este hecho puede llegar a su fin en la
aspiracion a la inmortalidad personal. El
quinto estudio del capitulo primero ana-
liza la interpretacion de Don Quijote por
Unamuno en relacion con las categorias
historio-culturales de antimodernidad,
modernidad y posmodernidad. La inter-
pretacion del Esclarecimiento por Hor-
kheimer y Adorno y las “diagndsis pos-
modernas” de Foucault, Derrida y Lyotard
adquieren gran importancia en compara-
cién con la interpretacion unamuniana de
Don Quijote. En las interpretaciones se
revela la diferencia insoluble entre la con-
cepcion de la realidad anti (y pre)moder-
na y moderna: el hombre moderno piensa
que con su racionalidad y con la ayuda de
los instrumentos y utensilios de la técnica
puede establecer su dominacion exclusiva
sobre el mundo anterior. Asi, el universo
se convierte en un ilusion sin contenido
real, un simulacro volatil” (p. 37). Los au-
tores estan de acuerdo con Unamuno en
que la resolucion adecuada seria la elimi-
nacion de la ilusion segun la cual nuestra
civilizacion estd en el camino del progreso
sin término y sin obstaculos. Esta actitud
ofrece dos alternativas: el punto de vista
antimoderno y el posmoderno. En am-
bos podemos encontrar una caracteristica
comun: niegan el principio universal del
progreso. La ultima escritura del primer
capitulo trata de la influencia de Descartes
sobre la filosofia madura de Ortega. Hay
dos momentos que son especialmente im-
portantes y representan las semejanzas y
diferencias entre los filésofos: uno es la
importancia de la inmediatez y la necesi-
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dad de la refundacion de la estructura del
pensamiento filosofico, el otro manifiesta
las diferencias esenciales: segtn la opi-
nién de Ortega, el pensamiento de Des-
cartes carece de espontaneidad y apertura,
caracteristicas mas propios de la actitud
mediterranea. Csejtei y Juhasz piensan
que para Ortega la filosofia de Descartes
servia como un punto de salida que se
necesita transcender. El resultado de esta
transcendencia es el cartesianismo de la
vida, la esencia del pensamiento maduro
de Ortega. Afirman que realizando esta
sintesis del pensamiento cartesiano y de
la actitud mediterranea, Ortega llega a so-
brepasar también la filosofia de Heidegger
con la fundacion mas primordial de la co-
nexion entre el sujeto y el mundo exterior.
Los autores citan la famosa frase orteguia-
na como justificacion de esta opinion: “Yo
SOy yo y mi circunstancia.”

Los nuevos elementos en el segundo
capitulo son la idea del “fin de la historia”
en la filosofia de Nietzsche y Spengler, el
pensamiento tanatologico de Kierkegaard
y Jaspers, y el principio de la repeticion
en el pensamiento posthegeliano desde el
punto de vista de Schopenhauer, Nietzs-
che, Burckhardt y Spengler. Los autores
opinan que el pensamiento posthegeliano
tiene un momento constitutivo: rechazan
la existencia y presencia del Espiritu Ab-
soluto en la historia. El elemento funda-
mental en este contexto es la oposicion de
estos pensadores con la filosofia de Hegel
en conexion con la posibilidad de la crea-
cion absoluta en la historia. EI momento
mas importante en la concepcion de la
muerte de Kierkegaard es la seriedad que
da a la vida humana una estructura orga-
nica y compacta. La existencia auténtica
significa que el individuo tiene permanen-
temente ante si la conciencia de su pro-
pia finitud. La tanatologia de Jaspers esta
analizada con respecto al problema de
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la intersubjetividad. En la estructura del
pensamiento de Jaspers el fenomeno de la
muerte aparece como una situacion limite
que constituye el horizonte hermenéutico
de la existencia humana. La dimension
intersubjetiva de la muerte se funda en la
posibilidad de la comunicacion existen-
cial que da sentido a la muerte. Este sen-
tido se esconde en el vasto horizonte de
la transcendencia, que puede conservar el
contenido ideal inherente en las experien-
cias intersubjetivas mas preciosas. De este
modo, la personalidad del individuo es
capaz de participar de la inmortalidad. En
las otras escrituras del capitulo los auto-
res investigan el fendmeno de la historia e
historicidad con respecto a la idea del “fin
de la historia” y Posthistoria en las obras
de Nietzsche y Spengler. En la filosofia de
Nietzsche el momento central es la idea
del eterno retorno, mientras en la obra de
Spengler es la concepcion morfologica
de la historia universal. Ambos pensado-
res rechazan el modelo lineal del proce-
so historico con la circularidad, pero hay
una divergencia decisiva: Nietzsche ve la
finalidad de la historia en el proceso de la
transvaloracion de todos los valores y en
la creacion del hombre superhumano, que
se expresa en una vision del futuro abierto.
En Spengler la transformacion inevitable
de las culturas a civilizaciones constituye
un ciclo cerrado, sin finalidad y cumpli-
miento. En el analisis de la concepcion del
fin de la historia los autores se apoyan en
los textos de intérpretes contemporaneos
como Peter Sloterdijk, Martin Meyer y
Lutz Niethammer. En estas aproximacio-
nes la idea de la Posthistoria tiene priori-
dad. La cuestion mas importante es si el
término de la realidad historica significa,
también, el cese absoluto del sentido in-
herente a los acontecimientos historicos.

Toth Gabor

Diaz, Evias, El Derecho y el Poder. Rea-
lismo critico y Filosofia del Derecho,
Madrid, Instituto de Derechos Huma-
nos Bartolomé de las Casas. Univer-
sidad Carlos III de Madrid-Dykinson,
2013, 219 pp.

Este nuevo libro de Elias Diaz vuelve
sobre reflexiones suyas anteriores (como
el propio autor explica en el Prologo),
se puede hablar de una primera version
redactada a comienzos de 2008, que apa-
recid en 2009, la cual ha sido revisada,
corregida y ampliada con considerable
detalle en torno al tema del derecho y el
poder, ahora abordado principalmente
desde la perspectiva de la filosofia juri-
dico-politica y en virtud del paradigma
que ¢l mismo denomina como “realismo
critico”. El autor realiza una critica seve-
ra a los dos polos antagdénicos pero que
coinciden en ser ambos reduccionismos
inadmisibles: iusnaturalismo y positivis-
mo, aunque al mismo tiempo reconoce,
ya en sus primeras paginas, que el “rea-
lismo critico” estaria mas cerca del se-
gundo que del primero “en cuanto a su
clara identificacion conceptual y meto-
dolégica del derecho como derecho po-
sitivo”, aunque también simpatizaria con
la vertiente moderna racionalista liberal
del iusnaturalismo mas progresista.

Asumiendo desde el principio que
no es facil identificar y definir el “rea-
lismo critico”, Elias Diaz lo separa de
otros tipos de realismo como el “realis-
mo sociologista”, caracterizado por su
antiformalismo y recelo de la legalidad
institucional, o como el “realismo judi-
cialista”, propio de los paises anglosajo-
nes y escandinavos del norte de Europa.
El realismo critico tendria la ventaja de
ser una ‘“via para la argumentacion y
construccion de una teoria de la justicia
(o de la injusticia) en el campo de la fi-
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losofia ética y, vinculada a ellas, de una
teoria de la legitimidad (o de la ilegitimi-
dad) mas referida a la filosofia juridica y
politica”. Elias Diaz aboga por la regla
de las mayorias, con el justo respeto ha-
cia las minorias y a las posibilidades de
consenso, lo que se ha de articular, a su
juicio, desde la autonomia de la concien-
cia individual y de su libertad, esto es,
desde el reconocimiento del ser humano
como agente moral. El Estado social y
democratico de Derecho se alimentaria,
conforme a ello, desde esos dos pivotes
sobre los que gravita: el imperio de la ley,
que es expresion de la voluntad popular,
y la proteccion de los derechos humanos.

Como el propio Elias Diaz reconoce
en la obra, el fallecimiento de su “fra-
ternal” amigo y colega, Gregorio Peces-
Barba, en julio de 2012, fue el detonante
de que concibiera la elaboracion de una
segunda parte para este libro que reco-
geria no s6lo un articulo sobre los aspec-
tos mas destacables del pensamiento de
Peces-Barba, que mas adelante comenta-
ré, sino también otros trabajos (algunos
publicados, otros todavia inéditos, pero
todos revisados) con los que pretenderia
enriquecer el contenido del libro, al estar
todos ellos en conexidn directa o indirecta
con las ideas expuestas en la primera parte
de la obra. Aunque efectivamente el libro
pudiera dar la impresién de parecer es-
cindido en dos partes claramente diferen-
ciadas e independientes, dichas partes se
complementan mutuamente logrando una
verdadera unidad en su estructura interna
y es que, como precisa el propio autor, el
realismo critico ““versa sobre condiciones
objetivas y personas individuales que han
contribuido con sus criticas y autocritica”
al desarrollo de este paradigma.

El primer capitulo “Razones e histo-
rias para una filosofia juridica y politica”
tiene como contenido principal la leccion
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del autor para el acto de su investidura
como doctor honoris causa por la Univer-
sidad de Alicante el 30 de mayo de 2008,
distincion que logrd junto a la de otros
iusfilosofos de envergadura como Robert
Alexy, Eugenio Bulygin y Ernesto Garzon
Valdés. Alli, sirviendo de apoyo su valioso
itinerario filos6fico-intelectual, plantea ya
que una de las mas importantes implica-
ciones del realismo constituye, sin duda,
su asentamiento sobre una “genérica con-
cepcidn tedrica iuspositivista (en cuanto
delimitacion descriptiva respecto del de-
recho positivo) pero a la vez siempre en
tension con la ineludible dimension critica
(en cuanto propuesta prescriptiva y de va-
loracion ética de aquel)”. Elias Diaz pare-
ce identificarse en esta obra con el positi-
vismo incluyente o inclusivo que no sélo
pone en evidencia la necesidad de incluir
la moral como criterio en los sistemas ju-
ridicos modernos desarrollados, sino la
necesaria interrelacion entre la teoria del
derecho y la teoria de la justicia. Se trata-
ria, en definitiva, de construir el derecho
desde los valores basicos de la autonomia
moral individual, del ser humano como
agente moral y del proyecto inacabado
que conforma en términos juridico-poli-
ticos el denominado Estado democréatico
de Derecho.

El segundo capitulo “Del normativis-
mo al realismo critico ;Por qué obedecer
al Derecho? Leyes, jueces, ciudadanos”,
nos advierte de como el realismo critico
en ningun caso deberia ser confundido
con el sociologismo (Duguit, Hauriou,
Gurvitch, Gierke, Kantorowicz, Ehrlich)
y es que el primero asume el normativis-
mo considerando imprescindibles tanto
la vigencia como la validez mientras que
el segundo degenera en el antinormativis-
mo. Asimismo, Elias Diaz recuerda que
el poder del Derecho le viene a €l gracias
a la sociedad, los poderes sociales, poder
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desde el que se construira un poder cons-
tituyente con auctoritas, capaz de regular
conflictos de fuerzas e intereses. Es fun-
damental —insiste el autor— que las leyes
se cumplan por los ciudadanos y se apli-
quen por los jueces partiendo de que el
sometimiento a la ley es la condicion pre-
via del Estado de Derecho. Resulta por
ello necesario aprender que la teoria y
practica de la justicia puede ser abordada
desde tres planos: legitimidad legalizada,
legitimidad socialmente eficaz (legitima-
cion) y legitimidad critica, todos impres-
cindibles por la interrelacion existente
entre ellos.

El tercer capitulo de esta primera par-
te “La revolucion kelseniana: El Derecho
y el Poder. Legitimidad y Teoria de la
Justicia”, como el mismo titulo indica,
analiza la cuestion de la revolucion en
el pensamiento kelseniano, a partir de
la obra Teoria general del Derecho y del
Estado, libro en el que el jurista austriaco
abarcaba el posible cambio de la norma
basica. Elias Diaz se sirve de Kelsen no
solo para estudiar criticamente su con-
cepcion del derecho sino para explicar
que “quien da validez (eficaz) al Derecho
es el poder. Esto es lo que, a mi juicio,
otorga validez y no exclusivamente mera
vigencia y legal existencia al Derecho.
Con Kelsen (;a pesar de Kelsen?) se pue-
de llegar, como se ve, a los aledafios mis-
mos del poder”. Y es que, como ¢l mismo
recuerda, obedecer al Derecho es, al final,
obedecer al poder, en la linea defendida
por Hermann Heller. Es importante que
los ciudadanos tengamos presentes que
la legitimacion tiene una raiz empirica y
que ese seguimiento o aceptacion social
de los ordenamientos se puede conseguir
por vias, no todas ellas en igual medida
legitimas: “por las de la autonomia mo-
ral, el convencimiento y la argumenta-
cién racional, es decir, la libre decision

y participacion (a mi juicio, sin duda, las
vias mas legitimas) pero también por las
del engaio, la corrupcion o, incluso, el
terror (ilegitimas e injustas en diversidad
de escalas y, por desgracia, a veces, en
parcial convivencia y connivencia con las
del modelo anterior)”.

El capitulo cuarto “Estado democra-
tico de Derecho. Constitucion, Legisla-
cion y Jurisdiccion” se centra en el tema
ya vislumbrado en las paginas finales del
anterior. Como no todo poder ni todo
Derecho es en igual medida legitimo,
lo que ahora Elias Diaz se pregunta es
qué medios e instrumentos normativos e
instituciones tenemos a nuestro alcance
para que la potestas se convierta en auc-
toritas o, con palabras de Weber, se pase
de Macht a Herrschaft. Antes que nada,
interesa recordar, a juicio del autor, que
la Constitucion exige la existencia de una
declaracion de derechos y una organiza-
cion del principio de separacion de pode-
res, lo que recordaba ya el art. 16 de la
Declaracion francesa de los derechos del
hombre y el ciudadano de 1789.

El Estado constitucional de Derecho
es imperio de la ley y, en consecuencia,
imperio de la Constitucion frente a to-
dos los poderes, incluido el judicial. Con
palabras de Elias Diaz, “todo Estado de
Derecho seria asi, a la vez, Estado cons-
titucional, legislativo, administrativo y
judicial, de Derecho”. Ello, en realidad,
le sirve al catedratico de Filosofia del
Derecho para criticar a los neoconstitu-
cionalistas en la medida en que infrava-
loran el papel de las instituciones legis-
lativas democraticas y ademas porque
los principios y valores constitucionales
quedan a merced del poder judicial. Una
de las tesis principales que defenderia, a
mi modo de ver, con verdadero acierto
el realismo critico de Elias Diaz es que
el Parlamento es “el primer y prioritario
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intérprete de la Constitucion”, de tal ma-
nera que la invocacion del Estado consti-
tucional de Derecho en ningtin caso esta
justificado que pueda servir para arrinco-
nar al Estado legislativo de Derecho.

El altimo capitulo de esta primera
parte reza asi: “La justificacion ética de
la democracia. Mayorias, minorias y de-
rechos humanos”. De nuevo, Elias Diaz
retrata el Estado de Derecho como la
institucionalizacion juridica de la demo-
cracia politica, entendida ésta como un
proceso abierto, inacabado, que se fun-
damenta en las raices éticas de la auto-
nomia moral individual y de la dignidad
del ser humano como ser de fines, recor-
dando a Kant. Ello es asi, desde el mo-
mento que las mayorias también pueden
equivocarse o pueden ser manipuladas
o corrompidas y, por consiguiente, no
son infalibles. De ahi su insistencia en el
valor de la libertad critica que presenta
Elias Diaz con un cardcter eminentemen-
te positivo y creador.

La segunda parte del libro enlaza con
la primera a partir de la elaboracion de va-
rios capitulos sin duda relevantes para en-
tender mejor el paradigma del “realismo
critico”. El primero de ellos se dedica a to-
dos aquellos intelectuales en la oposicion
durante la dictadura franquista que contri-
buyeron a la reconstruccion de la demo-
cracia, el Estado de Derecho y la posterior
proteccion efectiva de los derechos y li-
bertades. Particularmente, el autor resalta
las importantes aportaciones, cada una
con sus peculiaridades, de las generacio-
nes del 56 y del 68. No cabe duda de que
para Elias Diaz es la plural cultura politi-
ca liberal, laica y socialdemocrata la que
ha vertebrado todo lo mejor de la Espafia
contemporanea. Al mismo tiempo es para
¢l necesario que se mantenga la correla-
cion —una “homogeneizacion critica”— en-
tre instituciones politicas y movimientos
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sociales, tesis ya defendida en anteriores
publicaciones del autor.

El segundo capitulo gira en torno al
gran “jurista critico”, historiador del de-
recho, juez constitucional, pero sobre
todo entrafable amigo, Francisco Tomas
y Valiente, quien muri6 asesinado el 14
de febrero de 1996 en la Universidad
Auténoma de Madrid mientras hablaba
por teléfono precisamente con el autor de
esta obra. El mejor homenaje al brillante
jurista no podria ser otro que el recuerdo
de sus seres queridos como el que evo-
ca aqui Elias Diaz a partir del andlisis
de su obra postuma 4 orillas del Estado.
La buena razén de Estado es la que nos
proponia Tomas y Valiente cuando insis-
tia —recuerda el autor- que “el delito y el
crimen, el terrorismo, fueran combatidos
por el Estado y la sociedad no con esas
mismas armas ilegales y violentas sino
precisa y justamente por medio de las
leyes y de la razén, con la Constitucion,
con el ordenamiento juridico, con la efi-
caz accion policial y judicial, todo en el
marco del Estado constitucional, del Es-
tado social y democratico de Derecho™.

El tercer capitulo de esta segunda par-
te abarca el pensamiento de otro de los
hombres importantes para Elias Diaz que
dan virtualidad practica a su propuesta
del “realismo critico”: Roberto Mesa,
“un hombre de cultura amplia pero muy
bien seleccionada cultura”. Se dedico
como intelectual fundamentalmente a
estudiar la realidad politica espafiola y
las relaciones internacionales pero con la
mirada noble siempre puesta en la lucha
contra la pobreza y contra las injustas
desigualdades economicas y sociales, ac-
ciones politicas para una mayor y mejor
educacién y cultura como base de la for-
macion €tica ciudadana y con el afan de
lograr una paz mundial verdaderamente
anhelada y buscada.



Reserias

219

El cuarto capitulo se lo dedica el au-
tor a otro intimo y admirado amigo, tam-
bién fallecido, Luis Garcia San Miguel,
a quien describe como “utilitarista a fuer
de liberal”, segun reza el propio titulo.
Posiblemente, fueran mas bien las con-
notaciones pluralistas y relativistas de
ese liberalismo politico las que favore-
cieran —explica Elias Diaz— su emotivis-
mo, su no cognotivismo moral.

El libro se cierra con la nostalgia y la
evocacion de otro de los hombres de leyes,
hombres de Estado, que nos ha dejado en
los ultimos afios: Gregorio Peces-Barba.
De ¢l resalta el autor su honda preocupa-
cion por los derechos humanos y su criti-
ca del poder asentado en las instituciones
publicas (el Derecho y el Estado). Las ul-
timas paginas de esta obra, sin duda algu-
na, bien escrita, bien documentada y hasta
emotiva, recuerdan el socialismo liberal y
democratico de Peces-Barba que reivindi-
caban una Espafia civil y laica.

Desde mi punto de vista, gracias a to-
dos estos modelos de verdaderos intelec-
tuales criticos, recogidos en esta segunda
parte, entre los que cabria situar al mismo
Elias Diaz, se describen los pilares sobre
los que se asienta o, mejor dicho, deberia
asentarse el Estado social y democratico
de Derecho, lo que sin duda convierte a
esta obra en un referente ineludible para
entender mejor las implicaciones teori-
cas y practica de aquel.

Cristina Hermida del Llano

D’OLHABERRIAGUE, CONCHA, Vida de Ma-
ria de Maeztu, Madrid, Eila Editores,
2013, 181 pp.

La obra de Concha D’Olhaberriague
sobre Maria de Maeztu se enmarca den-
tro de una coleccion de Biografias que

promueve la Asociacion Matritense de
Mujeres Universitarias y que ha editado
mas de 20 titulos de autoras, ya sean es-
critoras, cientificas, artistas, tanto espa-
fiolas como extranjeras, de todas las épo-
cas. Recordamos algunas: Maria Zam-
brano, Maria Moliner, Soledad Ortega,
Margarita Salas, Simone Weil...

En los ultimos tiempos, desde el en-
torno institucionista, recordemos a Car-
men de Zulueta, Nellie Manso de Zuni-
ga, David Castillejo, se han ido publican-
do obras que presentan la panoramica de
estos tiempos, tan ambiciosos de la cul-
tura espafiola como de su papel historico
y moral. Sin embargo, la autora de esta
obra, Concha D’Olhaberriague, comple-
ta la vida y obra de una mujer, Maria de
Maeztu (1881-1948), que ha sido pionera
como educadora y filosofa de la genera-
cion de 1914 y que, sin embargo, es mu-
cho menos conocida que los autores de
su tiempo.

Esta obra, como todas las de la colec-
cion, contiene una Introduccion, varios
capitulos, un glosario y una bibliografia.
En este caso, la introduccion la escribe el
sobrino-nieto, Ramiro de Maeztu Manso
de Zuniga, y el glosario y la bibliografia
son muy completos. Con un estilo senci-
llo se exponen en siete capitulos la bio-
grafia y el contexto historico de Maria de
Maeztu, que corresponde a esa Edad de
Plata de la cultura espafiola, en la que se
reconoce el prestigio de filosofos y peda-
gogos krausistas e institucionistas, pero
que aun no habia destacado la aporta-
cion de autoras como Maria de Maeztu,
de larga trayectoria como docente: fue
la directora de la Residencia de Sefori-
tas durante mas de 20 afos, desde 1918
es también profesora de Primaria en el
Instituto-Escuela; comparte la ensefian-
za de la filosofia, como su maestro Or-
tega fue becada por la JAE en Leipzig y
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Marburgo, y ademas defiende y anima un
camino ejemplar para la mujer en la vida
universitaria, ya que se propuso que las
jovenes cursaran estudios cientificos y de
humanidades sin restringirse a las pro-
fesiones, comunmente femeninas, como
eran las de enfermeria y de magisterio,
mayoritariamente.

Ademas, la obra que resefiamos me-
rece destacarse porque esta escrita con
una prosa brillante y fluida y porque
constituye una biografia completa que
recoge un status quaestionis actualizado,
ya que da cuenta de las obras de todos
los estudiosos de Maria de Maeztu. Por
sefialar algunos de los logros de Concha
D’Olhaberriague es importante la armo-
nia con la que enlaza los estudios, las pu-
blicaciones, los viajes internacionales y
la dedicacion pedagogica y filosofica de
la autora. Maria de Maeztu esta al tanto
de los avances de la Pedagogia por sus
viajes a Alemania e Inglaterra, y gracias
a su conocimiento de idiomas, conoce
de forma profunda las teorias del mo-
mento, especialmente la de Pestalozzi;
todo ello fortalecid su dedicacion a la
docencia, como ya hemos sefnalado. Atun
podriamos decir, como senala Concha
D’Olhaberriague, que esta dedicacion es
doble, ya que su interés se centra en el
feminismo y en la pedagogia.

La biografa va recorriendo cronologi-
camente la vida y obra de esta pedagoga
que nunca interrumpe su formacion ni su
docencia. Pronto comenz6 a dar clases a
nifios, luego colabora con Ortega en la
Seccién de Filosofia del Centro de Estu-
dios Historicos (1913-1916) y continta
dictando conferencias en 1919 en Esta-
dos Unidos como “embajadora de facto”
de la Junta de Ampliacion de Estudios.
Sus conferencias llegan a ser numerosas
y también su asistencia a Congresos en
Francia, Suiza, Inglaterra, Suecia, Esta-
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dos Unidos, Chile, Argentina, Uruguay o
Cuba. Y los que le escuchan alaban sus
conocimientos y su oratoria.

En 1920 fund6 con otras intelectua-
les la Juventud Universitaria Femenina y
en 1921 con Clara Campoamor compar-
te responsabilidades en la Federacion de
Mujeres Universitarias.

No podemos entrar en la aporta-
cion filosofica y cultural de Maria de
Maeztu, porque esto es lo que Concha
D’Olhaberriague ha realizado y ha ido
cuidadosamente detallando: el matiz del
feminismo de Maria (p. 90 y ss.), su ana-
lisis critico de Maria Montessori a favor
de Giner de los Rios (p. 92 y ss.), su lucha
por favorecer la integracion escolar de to-
dos los ninos, su dedicacion a la denomi-
nada “escuela heroica”... Lo que resalta-
mos ahora es la forma detallada en que la
bidgrafa da cuenta del trabajo, los viajes
y la dedicacion de una mujer de la cual
ya habian escrito Soledad Ortega (1966),
Antoniana Rodrigo (1979) o Isabel Pé-
rez-Villanueva (1989). Se completan aho-
ra la informacion “siguiendo el precepto
orteguiano de atender a la razon vital” (p.
27) con el claro intento de comprender,
“desde dentro”, su biografia en el disci-
pulado de Ortega, también de Unamuno
y de Castillejo (p. 86), asi como la admi-
racion por su hermano, y el dolor de la
“expropiacion” del proyecto de su vida.

Concha D’Olhaberriague va reco-
rriendo las tareas como educadora: desde
su vocacion como profesora de Primaria,
Profesora de la Escuela Normal Supe-
rior, Profesora de Psicologia y Pedagogia
en el Instituto Internacional de la calle
Miguel Angel, Colaboradora en el Insti-
tuto de Filosofia, hasta un largo periplo
vital. Sus publicaciones, sus estudios y
su singular papel en la historia merecen
una atencién amplia en esta monogra-
fia: “Fue Maria, seguramente, la prime-
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ra intelectual que captd de inmediato la
singularisima personalidad y el poderio
retorico irrepetible del que, después, die-
ron cuenta otros muchos, por ejemplo
Josep Pla o Azorin, por no mencionar a
José Gaos, A. Rodriguez Huéscar, Julian
Marias, Francisco Ayala, al igual que la
pedagoga, discipulos directos” (p. 66); su
defensa de la mujer: “Las mujeres de la
clase media podian, a partir de ese mo-
mento estudiar en Madrid (...) en unas
condiciones infinitamente mas favora-
bles que las de Maria...” (p. 77).

El texto dedicado a La idea de la cul-
tura y el ultimo que la biografa titula La
despedida son inmejorables; el primero
nos recuerda ciertas afinidades entre Ma-
ria Zambrano y Maria de Maeztu; el ulti-
mo, al que acompaiian algunos datos de la
posguerra espafiola, da mucho que pensar.

Si la obra de Maria de Maeztu inte-
resa por las razones aludidas, también
resulta muy deleitable la de Concha
D’Olhaberriague sobre dicha autora.

Juana Sanchez-Gey Venegas

FErRNANDEZ BuUky, FraNncisco, Para la
tercera cultura. Ensayos sobre cien-
cias y humanidades, Barcelona, Ed.
de Salvador Lépez y Jordi Mir, El
Viejo Topo, 2013, 406 pp.

Francisco Fernandez Buey nos dejo
el 25 de agosto de 2012. Sin embargo,
en Para la tercera cultura. Ensayo sobre
ciencias y humanidades, la obra postuma
e inacabada que publica E! Viejo Topo, a
veces parece como si se pudiera oir su
voz. Porque el profesor Buey escribia
como hablaba: claro y sencillo. Y en una
época en que la claridad y la sencillez
parecen estar relacionadas con el mal
sentido de la palabra ‘“divulgacion”, €l

siempre reivindicd una filosofia publica
y mundana, una filosofia capaz de salir
de claustros y despachos para acercarse a
las calles y a las plazas.

Laidea central del libro es esta: existe
una brecha cada vez mayor entre las que
C. P. Snow llamaba las dos culturas: la
cientifico-técnica y la artistico-literaria.
Ante este hecho, Buey propone estable-
cer un puente de doble direccion entre
las dos orillas: que los humanistas aban-
donen su desprecio de los nuevos des-
cubrimientos cientificos, actitud que los
convierte en unos Jeremias incapaces de
superar la premodernidad, y que a su vez
los cientificos cultiven la formacion hu-
manistica para reflexionar sobre su prac-
tica y las consecuencias que conlleva.

El filésofo, de origen palentino, solia
decir en sus clases de ética y filosofia po-
litica —o, como a ¢l le gustaba decir, de
poliética— que muchos de los problemas
actuales de la filosofia, como por ejem-
plo los que tienen que ver con la relacio-
nes cuerpo-mente o con los limites del
crecimiento econdmico, solo pueden ser
examinados partiendo de una buena base
cientifica; advertia también que, a pesar
de esto, conviene criticar la pretension de
algunos defensores del método cientifico
de reducir todos los asuntos humanos a
algo soluble por la ciencia. Para ¢l no se
trataba de que los humanistas se volvie-
ran cientificos y los cientificos huma-
nistas, sino de que tuvieran lo suficiente
en comun como para crear esta tercera
cultura puente entre ambas. Cuando ante
un problema nos preguntamos si debe
resolverlo el cientifico o el filosofo, la
respuesta de Buey es esta: ambos juntos.

Para la tercera cultura esta dividido
en cuatro partes: I. Humanidades y Ter-
cera Cultura; II. Lecturas para la Tercera
Cultura; III. Ciencias sociales y Tercera
Cultura; y I'V. Para conclusiones.
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La primera parte presenta el tema del
libro y sigue la historia del debate acerca
de las dos culturas, asi como de las pro-
puestas habidas para crear la tercera en
cuestion. Interesara también a los aman-
tes de la historia de la ciencia, puesto que
hace un repaso de las principales visio-
nes respecto a la posicion de esta en la
sociedad y a su relacion con las humani-
dades a lo largo de los dos ultimos siglos.

La segunda parte tenia que incorporar
cuatro apartados, de los cuales Buey solo
pudo escribir dos. El primero, dedicado
a la medicina hipocratica, y el cuarto,
sobre Newton y Goethe, no pudieron ser
terminados, pero estan en los anexos.
Los otros dos no solo son muy interesan-
tes sino preciosos desde un punto de vis-
ta estético. El primero, una aproximacion
al Galileo de Bertold Brecht, escrito a
partir del estudio de las distintas versio-
nes de la obra situadas en el contexto de
la segunda guerra mundial, es exquisito.
El redactado del dramaturgo, asi como su
vision sobre la ciencia y sobre Galileo,
va cambiando a medida que se suceden
los acontecimientos historicos hasta lle-
gar al sorprendente final. En el segundo
apartado encontramos una interpretacion
de El paraiso perdido de John Milton.
Los sugerentes versos del poeta inglés
se mezclan con las normalmente sobrias
consideraciones de Buey, quien, a pesar
de que no consigue ocultar su prometei-
ca atraccion por los secretos reservados
a los dioses, admite que quizas lo maxi-
mo que podamos esperar del saber, en lo
referente a nuestra felicidad, es que nos
ayude a no ir por mal camino. El pruden-
te profesor solia recordar las palabras de
Magquiavelo al respecto: es bueno cono-
cer los caminos que llevan al infierno,
aunque solo sea para evitarlos.

La tercera parte incluye dos confe-
rencias. La primera, titulada Las ciencias
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sociales entre formalismo y literatura,
trata uno de los temas que mas preocupa-
ban a Buey: como el creciente prestigio
del método cientifico esta provocando el
olvido de los aspectos historicistas y filo-
soficos en las llamadas ciencias sociales.
Carreras como Economia o Sociologia, e
incluso Ciencias Politicas, estan dejando
de lado, por considerarlas literatura, las
obras de sus fundadores, asi como todas
aquellas que pretenden reflexionar sobre
sus bases. Se corre asi el peligro, como
se explica en la segunda conferencia,
Economistas y humanistas. Propuestas
para un didlogo, de convertirnos en los
tontos racionales de Amartya Sen, solo
que no unicamente en lo econémico.

El libro termina con la version de las
conclusiones seleccionada por los edito-
res y cuatro anexos, esbozos inacabados
pero sugerentes de lo que habria sido el
libro terminado. Si algo muestran los te-
mas apuntados es que Buey era en vida
un representante de esta tercera cultu-
ra por la que tanto abog6. Una tercera
cultura que tenia que ser critica, puesto
que, para él, aceptar las limitaciones de
la ciencia no era ser anti-ciencia, Sino
buscar una ciencia con conciencia. Pre-
tendia recuperar, si, el sapere aude de los
ilustrados, pero abogaba por no olvidar
nunca que, como dijo Emil du Bois-Re-
ymond: ignoramus et ignorvabimus. Igno-
ramos e ignoraremos.

Ignacio Terrado Rourera

FERRAZ, ANTONIO, Ser humano en el siglo
XXI. Atrévete a pensar, Granada, Co-
mares, 2013, 403 pp. mas un epilogo.

No es facil escribir un libro de filoso-
fia pues esta tarea requiere algunas cua-
lidades que pocos poseen. Me refiero a
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un libro que tenga unidad interior, haga
una propuesta clara e inteligible y man-
tenga los polos de la reflexion y la ac-
cion practica interconectados de manera
coherente.

Un libro asi requiere madurez, mas
una madurez cincelada por el uso de la
razon, salvaguardada esta de dogmatis-
mos o simplificaciones, es decir, de los
dos extremos que peor le sientan a la filo-
sofia. Los primeros la conducen a un 4m-
bito no deseado pues la sacan de la histo-
ria para situarla en planos trascendentes
que corresponden a otras experiencias
humanas que, si bien, colindan con la
filosofia, no son filosofia. Las segundas
derivan la filosofia hacia el ambito que
ocupan otras formas de comunicacion
que no estan exigidas por el argumento y,
ni siquiera, por la reflexion.

Mas para situarse en ese punto equi-
distante —que no descomprometido- es
preciso tener un buen conocimiento de
la historia de la filosofia y, en no menor
medida, de la herramienta que constituye
el filosofar a la “altura del tiempo”, como
hubiera dicho el maestro Ortega y con €l
buena parte de sus discipulos.

Este libro de Antonio Ferraz retine
ese dificil equilibrio para establecer en
las proporciones justas una aproxima-
cion al pensar filosofico que, remitiendo
a los origenes y al desarrollo historico
de la filosofia, sea util al “ser humano
en el siglo XXI”. No es, pues, un libro
de historia de la filosofia pero el lector
aprendera mucha y buena historia; no
es, tampoco, un libro de filosofia de la
historia que vincule la historia a la “vi-
gencia” de uno u otro autor pero el lec-
tor obtendra informacién de muchos de
los autores mas importantes. En defini-
tiva, no es, en absoluto, este libro una
sucesion de autores o doctrinas sino una
reflexion que muestra el desarrollo de la

razon en su esfuerzo por dar cuenta del
problema del conocimiento y, vinculado
a ¢€l, de la realidad como presencia acti-
va en la que se desenvuelve el ser huma-
no. En este sentido, el lector encontrara
una reflexion con la que sintonizar para
buscar una instalacién equilibrada en
esa realidad a la que no puede renunciar.
Finalmente, el libro del profesor Ferraz
no elude, mas bien lo contrario, los pro-
blemas subyacentes a la accién moral
a cuya clarificacion dedica una parte
sustancial de este grueso -no obstante,
liviano por lo bien escrito que esta- vo-
lumen. Termina con una reflexion fuer-
te sobre los problemas del capitalismo
actual mostrando que la filosofia no se
reduce a ser un saber teorético sino im-
plicado en la accion humana.

Consta el libro de cuatro partes, cada
una dotada de su propia unidad, de tal
forma que pueden leerse casi de manera
auténoma, para formar, entre todas ellas,
una soélida unidad en la busqueda de la
pregunta subyacente en el titulo que, si
formulado en forma afirmativa, conlle-
va implicitamente una interrogacion.
La primera parte, “Mitologia, Filosofia,
Ciencia” (un poco mas de cien paginas)
ofrece, al lector atento, muchos matices
en los grandes topicos acerca de la natu-
raleza misma de la filosofia, su relacion
con el mito, su aproximacion a la ciencia
en Grecia, la trasmision medieval, a la
revolucién de los astronomos en torno a
los comienzos de la modernidad hasta los
interrogantes y los cambios heredados de
la mentalidad ilustrada que, sin embar-
g0, no elimind la mentalidad mitologica
como pueden comprobar los habitantes y
visitantes que cada afio inundan la noble
villa de Santiago de Compostela.

Dedica el profesor Ferraz unas seten-
ta paginas a explicar qué sea conocer y
lo hace en dialogo con las aportaciones
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que ha ido haciendo la epistemologia vy,
sobre todo, la propia ciencia fisica. Quiza
se echa en falta en este apartado una re-
ferencia a las aportaciones realizadas por
las ciencias humanas o sociales: la psico-
logia, la psicologia social o la sociologia
que abordan problemas de conocimiento
de realidades sociales de naturaleza dis-
tinta a la fisica. Valga esta consideracion
siguiendo la llamada a la humildad con
que termina su autor este segunda parte.

La tercera parte esta dedicada a la
realidad como problema. Casi otras
cien paginas en las cuales el lector en-
contrard referencias a todas aquellas
cuestiones con las que se confronta este
problema central en la historia de la fi-
losofia que remite al adentro, al afuera,
a la necesidad, a los ideales, a la materia
y sus niveles, a las fronteras de la propia
filosofia, principalmente a la que aborda
la experiencia religiosa. Practicamente
un tratado, dicho en el mejor sentido,
de la mejor filosofia como acceso a lo
planteado por filosofos/cientificos (o vi-
ceversa) y como ejercicio metodologico
(o practico) de como se debe filosofar
hoy. Curiosamente, mientras las dos pri-
meras partes concluyen con un resumen,
esta termina con el abordaje de una cues-
tion problematica, formulada de manera
afirmativa: “Dios es incomprensible”, lo
que conduce al lector a enfrentar su de-
seo que le vincula a la necesidad de que
la vida tenga sentido por lo que Dios de-
beria existir con la imposibilidad de que
haya “una razon evidente”. Una toma de
posicion valiente que nos lleva a la radi-
calidad misma de la filosofia, es decir,
de la razon humana y sus limites.

La cuarta parte viene casi exigida por
las dos anteriores. Junto al conocimiento,
la accion que, tratandose del ser humano,
ha de ser moral (0o amoral). Mds de ciento
treinta paginas son necesarias para abor-
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dar los mil y mas problemas a los que se
enfrenta la busqueda de un camino segu-
ro, libre de dogmatismos y banalidades
—como sosteniamos al comienzo— de la
razon moral. El lector se confronta en es-
tas paginas con la suavidad propia de la
razén que no levanta la voz a todas las
cuestiones que le asaltan como ser que
ha de tomar decisiones entre la libertad,
la necesidad, la historia que tiene a su es-
palda y el futuro como esperanza. De su
punto de equilibrio dependera que como
“ser humano” se realice. Los dos epigra-
fes que anteceden al final y al epilogo son
claves para sostener la arquitectura per-
sonal y social: “La politica para la edu-
cacion y la educacion para lo humano”.
Breve pero sustancial esta referencia a la
educacion como clave del proceso de la
realizacion o del hombre como “ser hu-
mano” que lleva a realizar y no a destruir
como norma suprema en un desarrollo
equilibrado de las cualidades que nos de-
finen. Aqui adquiere sentido su alegato
breve, sin levantar la voz pero sin bajarla
tampoco, contra el capitalismo que impe-
diria ese desarrollo por cuanto “rebaja la
condicion humana al nivel de los valores
mercantiles”. Algo de esto ya planted Ni-
col en un viejo articulo, “Propiedad y co-
munidad”, en su comentario comparativo
de Locke y Francisco Suarez.
Interesante el epilogo —una pagina—
con que cierra su libro de cuatrocientas.
Una llamada a la humildad: soy hijo de
muchas realidades “venidas del inmen-
so espacio y del tiempo mas remoto” y
“vivo en un mundo humano que no es el
mio” y que “no es plenamente humano”.
Gratitud por lo primero, esfuerzo, con-
fianza en la razon creadora por lo segun-
do. Si Zambrano —desde la razon poéti-
ca— hablaba del hambre como base de la
esperanza que habria de saciarla, Ferraz
—desde la razon cientifica— no renuncia a
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la misma esperanza pero la fia al esfuer-
7o de todos aquellos —cientificos y filoso-
fos— que con seguridad “seguiran luchan-
do por lograr la plena humanidad”.

José Luis Mora Garcia

Gaos, Josk, Los pasos perdidos. Escritos
sobre Ortega y Gasset, Introduccion y
edicion de José Lasaga Medina, Ma-
drid, Biblioteca Nueva, 2013, 359 pp.

“En un texto sobre la recepcion de
Ortega, “Ortega a través —transicion sin
trasmision” se pregunta Antoni Mora:
“;Donde esta el legado de los filosofos
en el exilio?” Y se respondia: “habria
que seguir sus pasos para ver por donde
se perdieron...” (p. 52). Con tan bella re-
ferencia finaliza José Lasaga la introduc-
cion de su edicion Los pasos perdidos.
Escritos sobre Ortega y Gasset, edicion
que parece cumplir al menos con un do-
ble objetivo: traer a la luz algunos de los
textos olvidados de José Gaos, el primer
y tal vez mas importante de los discipu-
los de Ortega, y mostrar que, efectiva-
mente, existio algo asi como una “Escue-
la de Madrid”.

La coleccion de articulos, que aqui
se recogen, corresponde a los nueve tex-
tos que Gaos, ya residiendo en México,
escribe sobre Ortega y su filosofia. Di-
chos articulos han sido extraidos de la
Obra Completa de Gaos, editada por
Fernando Salmer6n y Antonio Ziridn, y
se presentan en el mismo orden que en
aquella, pese a no existir coincidencia
con el orden cronoldgico de escritura,
comunicacion y/o publicacion de los tex-
tos. Cuenta, la edicion de Lasaga, con el
valor afiadido de haber actualizado las
numerosas referencias a la obra de Or-
tega, presentes en los escritos de Gaos,

actualizacion realizada con la ultima edi-
cion de las Obras Completas de Ortega a
cargo de la Fundacion Ortega y Gasset/
Gregorio Marafion y la editorial Taurus.
De este modo, se posibilita una lectura
adecuadamente contextualizada de los
textos que aqui nos ocupan. Textos que,
por lo demas, merecen toda nuestra con-
sideracion, no sélo por la profundidad
intelectual, la rigurosa lectura gaosiana y
la consecuente presentacion de las prin-
cipales tesis de Ortega, sino porque po-
nen de manifiesto la estrecha, profunday,
no por ello menos problematica, relacion
que tuvieron estos dos grandes filésofos
espafioles, dos de las figuras mas repre-
sentativas de la “Escuela de Madrid”. A
este respecto, los textos agrupados en
esta antologia son una confirmacion de
que existio —«aunque fuera como el cole-
gio de los apdstoles, en forma puramente
espiritual» (p. 51)— dicha escuela, lo que
nos permite imaginar qué habria dado
de si una escuela de filosofia en lengua
espafiola si la posguerra y el exilio no
hubiesen provocado su desarticulacion.
Cabe recordar que Gaos no fue un exi-
liado ni un desterrado, sino que se vio a
si mismo como un “transterrado”, con-
diciéon que le permitié vivir su arraigo
en la patria de destino como una nue-
va “empatriacion”, pero que tuvo como
consecuencia el mayor conocimiento y
manejo de su obra por parte de nuestros
vecinos trasatlanticos, a diferencia de la
recepcion recibida en su “patria de naci-
miento . Aunque todo ello no haya im-
posibilitado los numerosos reclamos de
la configuracion de una “comunidad fi-
losofica iberoamericana ”, fuerte apuesta
de nuestro querido, y en los ultimos dias
muy merecidamente homenajeado, Vi-
lloro y, también, de nuestro cercano Mu-
guerza, ambos situados en la estela del
pensamiento gaosiano.
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Pero no es nuestra intencion aqui
utilizar los textos de Gaos como pretex-
to para nuestra defensa de lo que otros
—también muy acertadamente— han de-
nominado “hispanismo filosdfico”, sino
simplemente resefiar el interés de esta
edicion del Prof. Lasaga. Volvamos,
pues, ja los textos mismos! —como dirian
los fenomendlogos— para presentar bre-
vemente cada uno de ellos.

En «La profecia de Ortega», Gaos
nos descubre al filosofo madrilefio como
un profeta. Todos los vaticinios que Gaos
parece encontrar en la obra de Ortega
pueden agruparse en dos grandes cuer-
pos de profecias. El primero de ellos gira
en torno a la idea del “sentido deportivo
y festival de la vida”, intuicion que pare-
ce falseada con el pronostico del segundo
cuerpo de profecias: “la rebelién de las
masas”. Este ensayo constituye una pri-
mera clasificacion y secuenciacion de las
principales tesis de la filosofia de Ortega.

Los cuatro siguientes ensayos pueden
ser leidos como un continuum. Se trata
de dos textos de presentacion general de
la filosofia de Ortega, «Salvacion de Or-
tega» y «Los dos Ortegasy»; y dos textos
de contenido biografico y politico: «Or-
tega y Espana» y «Ortega en politicay.
La lectura conjunta de estos textos nos
da una vision unitaria de la filosofia de
Ortega, asi como las luces y sombras que
a juicio de Gaos encierra esta filosofia
asistematica.

«Salvacion de Ortega» pretende —si-
guiendo la famosa férmula orteguiana de
salvar la circunstancia— salvar al maestro,
siguiendo el ideal del amor intelectualis
que llevado a su maxima consecuencia
conduce a Gaos a la postulacion de la
“idea de espontaneidad”. Al hilo de esta
idea surge la dura critica gaosiana a la fi-
losofia de Ortega por no presentarse en la
forma de sistema, proyecto con el que el
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propio Gaos se hallaba muy comprome-
tido. «Los dos Ortegas» es una continua-
cién y parcial revision de esta tesis. Para
Gaos existen dos Ortegas, el primero es
un Ortega gozoso y optimista, mientras
que en el segundo domina el desasosiego
y el temor, también el pesimismo que le
llevara a abandonar el proyecto de cons-
truir una filosofia por no cumplir esta lo
que de ella cabria esperar.

«Ortega y Espafia» tiene su origen en
una conferencia que, en 1955, Gaos dirige
a un auditorio de exiliados republicanos.
Posiblemente, es el texto mas cercano y
comprensivo con la obra de su maestro.
Para Gaos, en las relaciones entre Ortega
y Espafia, se condensa el mismo nucleo
de la filosofia orteguiana y de tal modo
presenta el pensamiento de Ortega —cen-
trandose en el problema entre razén vital
y razén histérica—, un pensamiento que
siempre tuvo en primer plano el problema
de Espafia. «Ortega en politica» es una
ampliacion de la conferencia anterior, esta
vez enfocada en la actitud de Ortega ante
la monarquia y la republica dentro del cir-
cunstancialismo histdrico que en suerte le
hubo de tocar vivir a Espaiia.

Los cuatro siguientes, y ultimos tex-
tos, son escritos que versan sobre la obra
péstuma de Ortega. Destaca, especial-
mente, el tratamiento y estudio de La
idea del principio de Leibniz y la teoria
deductiva —texto al que Gaos dedica tres
de los cuatro articulos— y ;Qué es filo-
sofia? El tono de estos textos difiere no-
tablemente del anterior. Ya fallecido Or-
tega y tras la publicacion de sus escritos
inéditos, Gaos comprueba una vez mas
el caracter tan poco sistematico de la fi-
losofia —o al menos de la exposicion filo-
sofica— de Ortega, condicion con la que
Gaos sera muy critico dado su empefio
personal en la configuracion de su propia
filosofia en forma de sistema.
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En «Ortega y Heidegger», Gaos insiste
en laidea de que el filosofo mas influyente
en la obra de Ortega es el autor de Ser y
Tiempo. Gaos resume las criticas que el
madrilefio dirige al aleman, para después
realizar su propia valoracion critica. «El
Leibniz de Ortega» resume las tesis conte-
nidas en La idea del principio de Leibniz
dividiendo el libro en dos partes claramen-
te diferenciadas a su parecer. A la primera
de estas partes se dedicara en este articu-
lo, mientras que la segunda sera objeto de
«La ontologia de Ortega segin Leibnizy.
Para Gaos la primera parte es una investi-
gacion histdrico-critica de marcado carac-
ter 16gico en torno al “principialismo” de
Leibniz. Pero aqui no residira el verdadero
interés de Ortega, ni tampoco el de Gaos,
quien se vuelca en la segunda parte: la ex-
posicion de la ontologia y la filosofia de la
historia del propio Ortega. Gaos volvera
a sefialar la importancia de Heidegger en
el pensamiento de Ortega y realizara una
contracritica a las objeciones que este ul-
timo dirige al primero.

Por ultimo, en «Obras inéditas de
Ortega: ;Qué es filosofia?» Gaos se
centra en la exposicion de la “filosofia
de la filosofia” de Ortega. Este articulo
supone el complemento a los anteriores,
profundizando en la idea de qué hacen
los filésofos y por qué y como lo hacen.
Gaos reconstruye la filosofia de Ortega
en funcidn de cuatro partes sugeridas por
el propio Ortega, partes que después co-
mentara y criticara.

Estamos, pues, ante un conjunto de
textos que merece la pena releer y re-
pensar sobre la base de la relacion que
mantuvieron en vida estos dos grandes fi-
losofos, asi como atendiendo a la contex-
tualizacion de los escritos de Gaos sobre
Ortega en funcion del momento intelec-
tual y profesional que nuestro transterra-
do estaba viviendo.

Huelga decir que el Prof. Lasaga cum-
ple con creces el objetivo explicitamente
declarativo y expositivo de su introduc-
cion: «exento de afan polémico o critico,
de modo que el lector se encuentre inme-
diatamente con Gaos, sus ideas y sus jui-
cios. Dejo para otra ocasion las posibles
consideraciones criticas que aquellos me
hayan suscitado» (p. 50). Huelga tam-
bién decir con cuanta fruicidon esperamos
la lectura de dichas consideraciones...

Sonia Ester Rodriguez Garcia

GArcia PEREzZ, Arcapio, La Escuela
llustrada Salmantina: Miguel Mar-
tel (1784-1835), Eds. Universidad de
Salamanca/Universidad Nacional de
Educacion a Distancia, Madrid, 2013,
334 pp.

Esta obra es fruto de una tesis doc-
toral cuyo propdsito fue realizar un es-
tudio exhaustivo sobre el ilustrado Mi-
guel Martel, pensador que ejercid gran
influencia en los albores del siglo XIX
espaiiol y, especialmente, en el contex-
to salmantino. Deslumbra el caudal de
archivos que el profesor Arcadio Garcia
Pérez ha rastreado para desentrafar to-
dos los documentos que puedan aportar
el menor detalle sobre Martel y la Es-
cuela Ilustrada de Salamanca -tema en el
que anos hace que es ya una autoridad-
evidenciando desde la primera pagina la
enorme faena culminada en un robusto
trabajo de investigacion que seguramente
sea el mas completo sobre este pensador.
Asimismo, todos los datos que se han re-
cogido, no sélo sobre Martel sino tam-
bién sobre la apasionante época en que
vivio, han sido puestos en armonia con el
objetivo de hacer un poco mas inteligible
el efervescente inicio del siglo XIX espa-
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nol. Cada detalle ha sido cuidadosamente
pincelado en el cuadro general de la vida
que se pone al desnudo ante nosotros.
Acerca de la estructura de esta obra
hemos de senalar que se divide en cuatro
capitulos precedidos de un prologo y un
preambulo sobre la Filosofia de la Ilus-
tracion en Espafia por parte del profesor
Suances Marcos. En el primer capitulo
se aborda la peripecia vital del ilustra-
do Martel, haciendo hincapié en los ejes
contextuales mas relevantes. El segundo
capitulo aborda brevemente el caracter
de su produccién, que se ha convenido
dividir en tres grandes nucleos: filosofi-
ca, religiosa y politica. En ultimo térmi-
no nos encontramos frente al pensamien-
to filosofico de Martel puesto en perspec-
tiva, incomprensible si no observasemos
la intima vinculacion que mantiene con
respecto a los otros dos &mbitos mencio-
nados. La obra se completa con un apar-
tado de fuentes —inéditas, entre ellas— y
una detallada némina bibliografica.
Aludiendo al ntcleo del contenido, en
primer lugar cabe resaltar el predmbulo,
que es un recorrido histdrico-filoséfico
introductorio —de la mano de Julian Ma-
rias y José Luis Abellan— por la Espana
de la Ilustracion, obviando las ya viejas
polémicas con respecto a la existencia de
la misma. Este paseo a través de la his-
toria introduce al lector en el ambiente
cristiano-ilustrado que todavia respira
Martel, pues no hay que olvidar que “el
proyecto de Espafia ha sido siempre reli-
gioso y ahora, desde las ideas que vienen
de Francia, ese proyecto religioso recibe
un envite que lo hace tambalearse y ame-
naza ruina” (p. 33). El profesor Suan-
ces expone, asimismo, la envergadura
de acontecimientos decisivos —como las
consecuencias de la violenta Revolucion
Francesa o las Cortes de Cadiz—, la vene-
racion por los intelectuales del momento
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-Feijoo, Jovellanos o Blanco-White- y
las novedades intelectuales —Liberalismo
y Romanticismo—. Respecto al capitulo
I, que versa acerca de la intensa vida de
Martel, se hace hincapié¢ en la multitud
de cambios sociales, politicos y econd-
micos que se estan sucediendo en Sa-
lamanca. El doctor Arcadio Garcia nos
muestra con meridiana claridad como se
vivio la Guerra de la Independencia en
la misma piel de la ciudad y de su Uni-
versidad, la naturaleza de una serie de
reformas universitarias que no llegaban,
el puesto de Martel en la sociedad, y los
conflictos politicos y religiosos que nece-
sariamente tenian lugar en torno a la edu-
cacion en el Colegio de Filosofia —espo-
leados por una Iglesia que iba perdiendo
progresivamente su poder— y en los que
Martel estaba muy presente debido a los
multiples encargos que le encomendaba
la Universidad. En el capitulo II se deja
paso al analisis de la produccion religio-
sa y politica. Multitud de sermones y
oraciones funebres, ademas de la coope-
racién que llevé a cabo con Juan Justo
Garcia para renovar la oratoria sagrada
poniendo énfasis en la Homilia, demues-
tran la competencia que tuvo al abordar
los asuntos religiosos. También se sefa-
lan las novedades que aportd —de natu-
raleza generalmente conciliadora— en los
diversos temas que se cocian en la poli-
tica de su tiempo, como la ensefianza, la
relacion entre Iglesia y Estado o la Bene-
ficencia. En el ultimo capitulo podemos
encontrar un estudio de la obra mas im-
portante en términos filoséficos, Elemen-
tos de filosofia moral. Solo se entiende
su pensamiento filoséfico si tenemos en
cuenta la presencia de los ilustrados fran-
ceses —Condillac o Rousseau— e ingleses,
que llegaba tanto a ¢l como al resto de
intelectuales de Salamanca a través de
los circulos ilustrados que se crearon en
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los domicilios salmantinos, y en los que
se contaba a menudo con Toribio Nuifiez,
Ramon de Salas, Justo Garcia y otras ho-
norables personalidades. Cabe acentuar
que “la formacion de Martel en la Orden
Teatina fue escolastico-tomista [...] pero
en Martel se observa por todas partes un
espiritu renovado, que puede observarse
en el idioma, en el método y en el conte-
nido” (p. 235). Esta renovacion del que
fuera profesor en el Colegio de Filosofia
de Salamanca culmina en la asuncion de
la filosofia sensista que se vino desarro-
llando en la Ilustracién mas alla de los
Pirineos, y bajo cuyo prisma comprende
tanto la metafisica como la moral.

En definitiva, la figura de Martel es la
del representante de la Ilustracion espa-
fola, esto es, la de un religioso que, des-
de su puesto de docente en Salamanca,
ha tomado parte en la politica de su tiem-
po y ha tratado de conciliar las corrientes
renovadoras extranjeras con la identidad
cristiana de Espafia. El esfuerzo por res-
catar a este miembro de la Escuela Ilus-
trada salmantina —la cual ocupa, no obs-
tante, un espacio reducido en la obra— ha
puesto de manifiesto que Martel es uno
de los simbolos de la fructifera concordia
entre el Liberalismo y la Tradicion.

Carlos Rivas Mangas

Guronpys, OLGA, La guerra fria cultural
y el exilio republicano espariol, Ma-
drid, CSIC, 2012, 369 pp.

Olga Glondys desentrafia, al princi-
pio de su libro, la génesis de la seccion
hispanica, por asi decirlo, del “Congreso
por la Libertad de la Cultura”. Muestra
hasta qué punto el nicleo del Congreso
(Madariaga, Gorkin, Iglesias y Araquis-
tain) no tenia necesidad de ser conven-

cido por nadie para ser declaradamente
antiestalanista y antisoviético. Razones
las tenian, ideologicas, filosoficas y, casi
siempre, en el fondo, de orden biografi-
co, personal, todas labradas en ese ma-
traz dramatico que fue la Guerra Civil,
algo que les diferencia en ciertos aspec-
tos, a mi modo de ver, de cierto antico-
munismo de saléon que podia florecer en
la Europa en reconstruccion.

La autora senala, con razon, lo cer-
tero y ajustado que era, por parte de
los miembros del Congreso, afirmar, y
denunciar, la existencia de numerosos
campo de concentracion en la Unién
Soviética, bajo el yugo de Stalin, y la
eliminacion sistematica de millones de
personas, esos hombres “de mas” para
el régimen, enemigos que generaba el
propio sistema (como la “anti-Espana”
en el primer Franquismo), que le hicie-
ron ver a Lefort que estabamos ante un
totalitarismo, cierto, distinto del nazi. Tal
vez, Olga hubiera podido mencionar y
explicar brevemente los diferentes pro-
cesos, en Francia, en los que se ventila
el “sistema concentracionario” a la luz
publica y que son decisivos en el desen-
canto de bastantes comunistas de buena
fe y que abren los ojos de las mentes mas
despiertas de la época, por ejemplo la de
Edgar Morin: el proceso de Kravchenko,
en 1944, el de Lazlo Rajk, en el 49, y el
de David Rousset, al afio siguiente.

Pero, al mismo tiempo, Olga Glondys
muestra los claroscuros de un “centra-
lismo democratico”, que esta detras, de
manera discreta, como en filigrana, de las
decisiones globales de la revista, hacien-
do de los redactores unos pajaros libres,
algo ingenuos, en una jaula cuyas rejas
no se ven, por lejanas que estan, pero que
existen, a mi modo de ver. Olga no se
queda aqui sino que, ademas de mostrar
el poco peso de las tematicas latinoame-
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ricanas en la revista, cuando en principio
estaba destinada sobre todo a esas po-
blaciones, subraya lo desconectado que
estaba el equipo de la redaccion de las
verdaderas preocupaciones de los ameri-
canos de habla espafiola. Los esfuerzos,
moderados, destinados a corregir estos
errores fueron baldios. Luego vendria
Castro, el Che y Salvador Allende y es
que, como lo dijo anteriormente Albert
Camus, hablando de Europa, pero que se
podria aplicar con mucha mas razén para
Iberoamérica, lo que alimentaba el co-
munismo, y en general el marxismo, no
era la manipulacion de los Partidos Co-
munistas ni el KGB, sino la insoportable
injusticia social que habia en esos paises.

Olga Glondys muestra que el Con-
greso fue muy critico con los llamados
“terceristas”, los que no querian casarse
ni con el bloque atlantico ni con el Pacto
de Varsovia. Muestra también que quiso
atraérselos, por ejemplo a Benedetti y a
Camus. Este ultimo era respetado, pero
no era considerado realmente del lado
de la barricada “occidental”, por lo me-
nos hasta 1956 y ni siquiera entonces.
El “tercerismo” era una amplia posicion
politica, muy permeable y sin fronteras
claras, en donde cabian todos los mati-
ces posibles. Nace con la declaracion de
noviembre del 47, firmada por Camus y
Sartre. Este ultimo deja de estar en el es-
trecho filo de la navaja de la tercera via
a partir del 51-52, a raiz de la Guerra de
Corea. Los del Congreso, obviamente, lo
tratan ya, logicamente, como compaiiero
de fila de los comunistas, pero no lo era
antes. Es mas, durante la Segunda Guerra
Mundial e incluso hasta el 47 fue bastan-
te apolitico.

Creo que Olga Glondys, tal vez por
razones de espacio, tal vez por no ser su
tematica principal, deja de lado las razo-
nes de la “tercera via” que era algo mu-
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cho mas serio que una supuesta actitud
angelical e irresponsable, tal y como lo
veian los “congresistas”, o una preten-
sion irrealizable de estar equidistante
de ambos lados. Los del CLC se que-
daban muchas veces, no siempre, con
unas cuantas loas a la civilizacion occi-
dental en un momento precisamente en
que se producia la descolonizacién, en
que Lévi-Strauss publicaba sus célebres
Tristes Tropicos, en que se procedia a una
critica y relativizacion de las conquistas
de la susodicha civilizacion: violencia
colonial, racismo, imperialismo, etc.
Se quedaban también con unas cuantas
pinceladas radiantes sobre el progreso
tecnologico en el momento en que, en
palabras de Michel Serres, se ponia en
marcha una tanatocracia, a base de bom-
bas nucleares y napalm.

Tal vez Olga Glondys hubiera podi-
do desarrollar més la cuestion del euro-
peismo, tratada no obstante, de soslayo,
cuando habla del Congreso de Munich
de 1962. Y es que el federalismo euro-
peista forma parte del credo politico de
Madariaga y de muchos miembros de los
Cuadernos (asi como de un federalismo
aplicado al caso espaiiol), credo sélido y
visionario, para esa época, pero ese fede-
ralismo europeo también tiene una ver-
sion tercerista. Me refiero, por ejemplo,
a la “Sociedad Europea de Cultura”, diri-
gida por Umberto Campagnolo, en la que
estuvo por un tiempo Camus hasta que
vio, en 1952, el tercerismo de ese grupo
algo escorado hacia el bloque soviético,.

Ultimo punto a tratar: el del famoso
puente con la oposicion liberal, mas o
menos tibia, del interior. Olga demues-
tra que el Congreso apoyo por medio de
becas, y otro tipo de ayudas, a bastantes
intelectuales del interior. Los ayudaron y
se dejaron ayudar. La ayuda fue en mu-
chos aspectos positiva de cara a un en-
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sanchamiento de las ideas democraticas
en Espafia, pero estaba condicionada a
una marginacion clara de los comunistas.
Querian respirar y ayudar a una mejora
politica de nuestro pais. Olga muestra
bien que los prejuicios anticomunistas
de los de Munich y el republicanismo de
algunas personalidades sefialadas como
Llopis fueron obstaculo para la Transi-
cion. En consecuencia, no piensa ella
que el llamado “Contubernio” por los
franquistas fuese una prefiguracion de la
Transicion, como Preston asi lo piensa.
En estos dos puntos esta clara la distancia
que media entre 1962 y 1977. No obstan-
te, esta ideologia del fin de las ideologias
en la que se prima el consenso y se favo-
rece el acercamiento cada vez mayor de
la socialdemocracia y de la democracia
cristiana (hoy estamos asistiendo casi a
su identificacion casi total, por lo menos,
en politica econdmica) impregna, me pa-
rece, tanto el espiritu de Munich como
el de la Transicion, este espiritu “Pop”,
como diria Cueto, “pre-posmoderno”, si
se me permite la palabreja.

El exilio quedaba asi marginado por
la historia, sentencia Olga. Si, en cierto
sentido, solo en cierto sentido. Dos pre-
cisiones, el exilio politico, politizado, es
el que quedaba arrinconado, desactivado,
no el exilio artistico, filosofico, ensayis-
tico. Las prohibiciones y marginaciones
de todo partido politico que levantase
la bandera republicana, durante la Tran-
sicién, puso la puntilla. Segunda preci-
sion. Y esto creo que es uno de los pocos
reproches que haria a Olga Glondys. El
libro deja traslucir (probablemente de
manera no del todo consciente) un des-
liz metonimico, lo llamaria yo. Toma a
veces la parte como si fuera el todo. El
titulo del libro es, por cierto, lo que me-
nos agrada. ;Por qué hablar de “e/ exilio
republicano” (subrayado nuestro) como

si la revista tratada fuese la unica revis-
ta del exilio o la representante de todas
ellas, como si los miembros espafioles
del Congreso fuesen “el exilio”, cuando
eran unos “heterodoxos” del exilio, como
los llama mas tarde Olga? La fluctuacién
en la primera parte del libro entre el todo
y la parte es significativa: “la implicacion
de un grupo de exiliados republicanos”
(p. 23), pero luego se lee “Al revés que
los exiliados espanoles, que ocupaban los
principales cargos en Cuadernos” (p. 91)
o “el que los exiliados espafoles fueran
elegidos para responsabilizarse en exclu-
siva de la revista” (p. 93). Seguramente,
hay algo de equivocacidon en mi lectura
de los articulos definidos, pero el titulo
y el malentendido que creo que genera
contribuye, en propios y extraiios, en
prologadores y resefiadores “filipicos”,
a que se reafirmen en una subestimacion
del para ellos “anacrénico” exilio, pero
el exilio vence el destiempo de nuestra
democracia, y su anacronismo respecto
al anacronismo franquista se vuelve uni-
versalismo para sus lectores contempo-
raneos. Y es que una cosa son las cosas
de la historia, que los historiadores his-
torian, y otra cosas las cosas de las ideas,
de la verdad, de la belleza, que a los his-
toriadores de ellas nos resulta imposible
historiarlas enteramente pues rebasan su
época. El exilio no muri6 en la historia
ni en la Guerra Fria. Sigue viviendo su
grano fecundo, aunque algunos lo quie-
ran sistematicamente aplastar.

Olga Glondys nos permite compren-
der mejor un aspecto fundamental de un
sector del exilio, con teson, ponderacion
y riqueza de matices en un libro que sera
referencia inexcusable en bastantes cosas
y fuente permanente de reflexion para
muchos.

Ricardo Tejada
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GOMEZ MONTERO, JAVIER (ED.), Ethos &
Polis: Europa y la ciudad en el pen-
samiento de Maria Zambrano, Kiel,
Editorial Ludwig, 2014, 153 pp.

Durante los dias 6, 7 y 8 del mes
de diciembre de 2011 se celebrd en la
Universidad de Kiel (Alemania) un
Simposio Internacional sobre “Europa
y la ciudad — El pensamiento de Maria
Zambrano en su contexto europeo”. La
crénica sobre la celebracion de dichas
conferencias, a cargo de Elena Trapane-
se, apareci6 ya en el n° 17 de la Revista
de Hispanismo Filosofico en septiembre
de 2012.

Dos afios mas tarde, la editorial Lud-
wig acaba de publicar las Actas de dicho
Congreso si bien estos trabajos ya esta-
ban disponibles con anterioridad gracias
a la edicion online de la Universidad de
Kiel:  http://www.uni-kiel.de/symcity/
ausgaben/04_2013/index.html.

Ahora, la edicion impresa incluye
también la siguiente ponencia que no
aparecia en la edicion digital: “Simboli-
zacion del exilio y sacrificio asumido en
La tumba de Antigona” de Ute Seydel.

Forman todas ellas un conjunto de es-
tudios mas completo, que serd muy apre-
ciado por los estudiosos del pensamiento
de Maria Zambrano.

Los trabajos publicados se agrupan
bajo dos epigrafes: I. El sujeto y la ciu-
dad y II. Europa el sujeto y la escritura.

Abre las dos areas tematicas el arti-
culo de Javier Gémez-Montero: “Ethos y
Polis: Apuntes sobre el pensamiento de
Maria Zambrano”. Un texto en el que el
autor, profesor en la Universidad de Kiel,
organizador del Congreso, ademas de ser
el editor del libro, estudia con detalle las
distintas reflexiones que realizdé Zambra-
no sobre las ciudades en las que vivio, al
tiempo que nos recuerda la importancia
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que tuvo Europa y la crisis de la cultura
occidental en las reflexiones de la filoso-
fa espafiola.

Por su parte, Mercedes Gomez Ble-
sa, abriendo la primera seccion, escribe
sobre “Las grietas de la ciudad” y en su
reflexion realiza un viaje en el tiempo a
través de tres figuras simbolicas: la ciu-
dad sonada, la ciudad lograda y la ciu-
dad perdida que se corresponden con el
Madrid de los afios veinte, el Madrid de
la IT Republica y, finalmente, el Madrid
vencido por el fascismo. Le sigue un tex-
to que firma la profesora de la UNAM,
Julieta Lizaola y que lleva por titulo:
“Ciudad y sacrificio”. En €I, la autora es-
tudia las reflexiones que Zambrano hizo
sobre tres elementos clave: el racionalis-
mo, la religiosidad y la tragedia llegando
a la conclusion de que el pensamiento
zambraniano, siempre esperanzador, no
ha perdido vigencia y nos sigue sirvien-
do para repensar los conflictos politicos
contemporaneos.

Por su parte, Elena Trapanese en su
comunicacién sobre la “La escritura de
la memoria en Maria Zambrano e Italo
Calvino” nos invita a adentrarnos en las
obras de estos dos autores y nos recuer-
da como la pérdida de la fe en la ciudad
-que para Zambrano es el lugar que mas
se asemeja a la persona- resulta correla-
tiva a la pérdida de creencia en la fuerza
conciliadora que posee la palabra. Ciu-
dad y palabra serian centros fronterizos y
la escritura de la memoria el mar que los
rescataria para que no quedasen aislados.

Podemos leer, a continuacion, el tex-
to: “Tiempo y espacio en Delirio y Des-
tino”, de Susanne Niemoller. En esta
ponencia su autora hace un recorrido por
el célebre libro autobiografico de Maria
Zambrano Delirio y destino, para descu-
brir que nos encontramos con algo mas
que una simple autobiografia, pues, a
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través de la narracion de su propia expe-
riencia vital, Zambrano estaria exploran-
do la multidimensionalidad de los proce-
sos histdricos.

Ana Isabel Erdozdin analiza las dife-
rencias y coincidencias entre el fildsofo
contemporaneo Ulrich Beck y Maria
Zambrano en su ensayo “La extrafieidad
(Zambrano) y la accion critico reflexiva
en la urbe cosmopolita de la sociedad del
riesgo mundial (Beck)”.

Esta seccion se completa con el es-
tudio de Ute Seydel sobre La tumba de
Antigona de Maria Zambrano: “Simboli-
zacion del exilio y sacrificio asumido en
La tumba de Antigona”. Segun su lectu-
ra, Zambrano estableceria un paralelismo
entre la lucha fraternal de la tragedia de
Antigona y toda guerra civil, abogando a
favor de la superacion del deseo de poder
y de venganza. Ademas, la Antigona de
Zambrano habria recuperado la autono-
mia perdida en la version de Sofocles y
superado el estado de angustia gracias a
la palabra, pues en el monologo con los
vivos y los muertos aparece el sentido de
su accion transgresora.

La segunda seccion es abierta por
Uwe Backes con un articulo sobre “Eu-
ropa en la crisis existencial. Hanna Aren-
dt, Maria Zambrano y la experiencia to-
talitaria”, analisis en el que estudia, de
manera comparativa, las vidas paralelas
de estas dos grandes fildsofas que sufrie-
ron en primera persona los totalitarismos
del siglo XX.

Juan Fernando Ortega, director du-
rante muchos afos de la Fundacion Maria
Zambrano (Vélez-Malaga, Espafia) pre-
sentd una en su ponencia sobre: “Europa,
sueflo y esperanza en Maria Zambrano”
y en ella se adentro en las reflexiones que
sobre Europa hizo Maria Zambrano para
mostrar la actualidad del pensamiento
de Maria Zambrano y la importancia de

acudir a ¢él. Para demostrarlo, se centro
en tres ideas fundamentales: la identidad
europea, las causas de la crisis y las po-
sibles soluciones que pueden habilitarse
para encontrar salida al laberinto euro-
peo. Por su parte, Jenny Haase, mostro
conviccion al adentrarse en la figura de
Maria Zambrano con la figura de Santa
Teresa al fondo. Precisamente, este fue
el titulo de su intervencién: “Maria Zam-
brano y la mistica. Leyendo a una filoso-
fa moderna con Santa Teresa de fondo”
en el que sostuvo su conviccion de que a
pesar de las muchas diferencias entre las
dos autoras, ambas coinciden en el cues-
tionamiento del modelo racionalista y
proponen un pensamiento de la alteridad.

Ricardo Tejada, profesor en la univer-
sidad francesa de Le Mans presento6 en su
ponencia un interesante analisis sobre el
diagnostico que de la crisis europea lle-
varon a cabo Zambrano y Albert Camus.
El titulo era bien clarificador: “Sacar la
luz de la crisis de occidente: en torno al
diagnoéstico y a las terapias defendidas
por Camus y Zambrano para curarse de
esta”. En €l Ricardo Tejada pone de relie-
ve la importancia de la nocion de crisis
en ambos fildsofos y muestra las diferen-
cias y similitudes entre los distintos ana-
lisis de Zambrano y Camus.

Finalmente, nos encontramos con los
textos de Carl Antonious Lemke y Char-
lotte Frei. El primero nos habla de la
importancia de los afios treinta en Maria
Zambrano en un texto muy lacido: “Maria
Zambrano y la Revista de Occidente 1931-
1936. ;Bases para una filosofia moderna
del sujeto?”’; mientras el segundo plan-
tea un original analisis sobre la funcion
del traductor a través de la obra de Maria
Zambrano en su articulo: “El traductor en
el laberinto del texto: Maria Zambrano”.

La lectura de todas estas ponencias,
escritas por conocidos especialistas y es-
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tudiosos de la obra de Maria Zambrano,
serd, sin duda, de interés para todo aquel
que aprecie la obra de esta gran filésofa
del pasado siglo XX, cuyo pensamiento y
reflexiones sobre Europa y la ciudad nos
pueden seguir ayudando hoy a superar
esta nueva crisis con la que ha comenza-
do el siglo XXI.

Alvaro Garrido

GONzALEZ GARciA, Moisks Y HERRERA
GUILLEN, RAFAEL (COORDS.), Maquia-
velo en Espania y Latinoamérica (del
siglo XVI al XXI), Madrid, Tecnos,
2014, 322 pp.

El presente volumen contiene una
compilacion extraordinaria de diez tex-
tos escritos por distintos autores que, al
calor de la celebracion en 2013 de los
500 afios de la publicacion de la obra de
Nicolas Maquiavelo £l Principe (1513),
se detienen para rememorar la figura del
gran florentino 'y, sobre todo, la enorme
influencia y trascendencia de esta obra, a
lo largo de estos siglos, en Latinoamérica
y en Espafia. Es importante destacar, en
este sentido, la presencia de autores per-
tenecientes a ambos lados del Atlantico,
ya que permite distintos enfoques y pers-
pectivas que enriquecen la vision global
a la hora de abordar diferentes cuestio-
nes relacionadas con esta obra a lo largo
de todos estos quinientos anos. Esto lo
sefialan en el sentido de “que cualquier
comprension tedrica en espaiol en la ac-
tualidad debe pasar por una reflexion en
sentido global euroamericano”.

En primer lugar, en el prologo, se su-
braya principalmente, por parte de los
coordinadores, el éxito de El Principe
tras su edicion primera y poéstuma y, so-
bre todo, la enorme influencia en el pen-
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samiento politico espanol de la segunda
mitad del siglo XVI y en la primera mi-
tad del siglo XVIIL.

Entre los autores que participan en
esta compilaciébn nos encontramos, en
primer lugar, a José¢ Luis Villacafas
Berlanga quien se centra en la figura de
Gabriel Naudé (1600-1653), en su obra,
Consideraciones politicas sobre los gol-
pes de Estado y la analogia de los golpes
de Estado a la medicina. Asimismo, des-
taca la aportacion concreta del maquia-
velismo en Espafia, ya que considera que
este pais era considerado “tan solvente y
estabilizado que so6lo podia imaginarlo
tal por la especial destreza de sus mo-
narcas en la configuracion de golpes de
Estado prudentes”.

Hugo Castignani inicia su texto
abordando la primera recepcion de Ma-
quiavelo en Espana. Para este autor esta
recepcion produjo una amplia contra-
literatura antimaniqueavélica y se con-
sidera a Maquiavelo como un vito y su
pensamiento reducido a la condicién de
“artefacto teorico”: el maquiavelismo. Se
refiere también a la Escuela de Salaman-
cay a sus principales representantes y se
cuestiona, sobre todo, la escasa mencion
que Magquiavelo tiene entre sus obras.
Para él, ese silencio no es casual.

Antonio Sanchez Fernandez, por su
parte, nos sitia en su capitulo, ante el di-
lema que encontramos en la actualidad.
Por una parte, la sobredosis de concien-
cia politica y, por otro lado, la imposibili-
dad de la politica, como un ejercicio qui-
mérico, ante la monopolizacion de esta
tarea que corresponde a todos.

Francisco Jos¢ Martinez Martinez se
centra en la figura de Saavedra Fajardo
y su obra Corona gotica. Primero anali-
za los conceptos de virtu y de fortuna.
Maquiavelo opone la virti a la fortuna
y da un amplio margen a la accion hu-
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mana, pero Saaevedra incardina la vo-
luntad humana en la providencia divina
que conoce pero no determina nuestras
actuaciones.

Moisés Gonzalez Garcia parte de la
figura de Quevedo para contraponerlo a
Magquiavelo. Encuadra al primero den-
tro del grupo de los eticista por su po-
sicion a la razén de Estado de Maquia-
velo, ya que sus propuestas parten de
sus preocupaciones é€ticas y religiosas.
Para Quevedo, segtn el profesor Gonza-
lez, Maquiavelo es un autor satanico al
sostener que la politica de este consistia
en una evidente divinizacién del poder,
que se convierte en un fin en si mismo.
Destaca también al intelectual critico y
discrepante que, en ocasiones, aparece
Quevedo, sobre todo frente a los abusos
y atropellos que presenta el poder, tanto
politico como religioso.

Antonio Rivera Garcia analiza la
razoén de Estado en Martir Rizo (1592-
1642) y concretamente su obra Norte de
Principes alo largo del capitulo y presen-
ta también su aparente antimaquiavelis-
mo, ya que en algunos momentos rescata
algunos planteamientos maquiavélicos.
En definitiva, Martir Rizo representa al
sector de la literatura politica que “esta-
ba en condiciones de llegar mas lejos en
la introduccion de la nueva y heterodoxa
razon de Estados”.

Andrés Martinez Lorca recupera la
figura de Baltasar Gracian y su critica
politica. Caracteriza a Gracian como un
tipico representante del Barroco espafiol
y su ideologia catolica y, por este motivo,
enemigo declarado del maquiavelismo
como buen jesuita; como escritor cripti-
co, y como pensador critico.

Rafael Herrera Guillén nos recuer-
da la figura de Antonio Eximeno, como
referente del antimaquiavelismo en la
[lustracion Espafiola y su obra Espiritu

de Maqguiavelo que fue objeto de perse-
cucion inquisitorial prohibiéndose el 7 de
agosto de 1800.

Enrique Ujaldon Benitez parte de los
planteamientos del pensamiento liberal
espafiol y su pretension de construir un
Estado nacional moderno. Senala que
Maquiavelo no fue un referente para el
pensamiento liberal, pero si fue un pen-
sador clave para posibilidad de un pensa-
miento y una politica liberal.

Ambrosio Velasco Gomez contra-
pone el pensamiento maquiaveliano al
pensamiento politico del mundo hispano
del siglo XVI. En concreto, El Principe
de Maquiavelo y El principe cristiano de
Pedro de Ribadeneyra. Este tiltimo pre-
tendia ensefar a los principes a conservar
y gobernar sus estados segun las leyes de
Dios.

Jorge Velazquez Delgado se centra en
la historia de la recepcion de El Principe
en Latinoamérica, planteando que ésta
es una asignatura pendiente y que aun
esta por escribir. Sobre todo resalta la
urgencia de la constitucion de la unidad
latinoamericana que implica la asimila-
cion de su experiencia y su legado para
no caer, sefiala el autor, en las fauces del
Leviatan.

La oportunidad de esta obra es sig-
nificativa, ya que en ella se recogen
distintos planteamientos de especialis-
tas académicos, un acierto por parte de
los coordinadores, todo un abanico de
cuestiones necesarias para comprender
la presencia de Maquiavelo en Espana
y en América Latina y, sobre todo, la
recepcion de El Principe en ambos es-
pacios tras el recorrido historico de su
presencia desde su publicacion hasta
nuestros dias. En este sentido, coinci-
do con el profesor Veldzquez en que la
historia de la recepcion de esta obra en
Latinoamérica aun estd por escribir, al
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mismo tiempo que comparto la oportu-
nidad de criticar la dualidad moral pre-
valeciente en el lado oscurantista de la
sociedad capitalista, y cuyo principal
tedrico fue el gran florentino, ya que vi-
vimos en un mundo en que la politica
muestra su peor cara, comprobamos que
se utilizan las armas de destruccion ma-
siva en multitud de zonas del planeta y
se abusa de la informacion para abultar
el poder militar del adversario y de esta
forma justificar la invasion y la tropelia
y, al mismo tiempo, se arrogan el amor
a la paz, a la democracia y a los dere-
chos humanos. Es, por tanto, necesaria
una reelectura critica del pensamiento
de quien se especializ6 en la patologia
de la guerra para entender lo que esta
sucediendo en nuestro entorno social
y politico a nivel mundial en nuestra
época. Esta compilacion de estudios
también contribuye precisamente a esta
comprension didactica, si se me permi-
te, de las claves, los entresijos, vaivenes
y encrucijadas en los que nos vemos in-
mersos en la actualidad.

Francisco Javier Cruz Lendinez

GONZALEZ, JULIANA Y LINARES, JOR-
GE (COORDS.), Didlogos de bioética:
nuevos saberes y valores de la vida,
México, Fondo de Cultura Economi-
ca/Universidad Nacional Auténoma
de Meéxico/Facultad de Filosofia y
Letras, 2013, 663 pp.

Los descubrimientos que la neuro-
logia y las llamadas neurociencias han
realizado desde el ultimo cuarto del si-
glo XX han supuesto un desafio para la
filosofia y especialmente para la ética,
tanto porque podian suponer un cuestio-
namiento de lo que la teoria moral pro-
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pone o de sus formas de trabajo porque,
en ultimo caso, llegaban a plantear la
supresion de la propia ética. En lo que
respecta a lo primero, desde el campo
de la ética se ha puesto a veces en duda
la relevancia de los estudios cientificos
para el ambito moral pero desde hace ya
tiempo se puede apreciar un animo de
sana confluencia en muchos investiga-
dores e investigadoras —algo similar a lo
que puede estar pasando en la relacion
con disciplinas como la sociologia o
la biologia— como demuestra la orien-
tacion de los textos contenidos en este
volumen.

En segundo lugar, la cuestion mas po-
lémica —en parte, porque recuerda a una
polémica anterior, la que se produce en la
década de los afios setenta del siglo pasa-
do en torno a modelos de reduccion de la
ética a comportamientos sociales evoluti-
vos—, la de la reduccion de lo moral a lo
neuroldgico, cobra su formulacion mas
provocadora en teorias que limitan la éti-
ca al resultado de procesos quimicos que
tienen lugar en el cerebro. Frente a ello,
cabe apuntar dos lineas que se manifies-
tan en el libro coordinado por Linares y
Gonzélez y que vienen a recordarnos que,
desde el estricto respeto del trabajo cienti-
fico, un reduccionismo metodoldgico bien
entendido puede explicar las perspectivas
macro desde el analisis de lo micro, de-
dicando atencion especifica a cada nivel
de estudio y a los diversos mecanismos de
integracion (asi lo afirman expresamente
Rosaura Ruiz, Ricardo Noguera y Lilia-
na Valladares en la primera ponencia del
libro, aunque es de resefiar que no todos
los autores comparten esta postura, o no,
al menos, en la misma medida).esta pers-
pectiva se completa, por otra parte, con
la aceptacion del hecho de que ninguna
aproximacion —ni la neuroldgica, ni la
socioldgica, ni la psicologica ni ninguna
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otra— aportara la solucion en exclusiva,
sino que sera necesaria la participacion de
conocimientos generados en distintos dm-
bitos de saber cientifico, y que ninguno de
ellos eliminara la existencia de propieda-
des emergentes que surgen en la confluen-
cia de diversos procesos y constituyen lo
que se podria considerar especificamente
ético-cognitivo. Todo lo cual orienta hacia
la necesidad de una perspectiva multidis-
ciplinar, que es la que unifica las aporta-
ciones de los treinta y cuatro especialistas
que suman sus aportaciones a la obra de la
que tratamos.

El origen de estos Didlogos de bio-
ética, como explican los autores en los
textos introductorios, esta en un Semina-
rio de Etica y Bioética de la UNAM que,
partiendo de la mencionada intencion
multidisciplinar, invitd a una serie de
investigadores cuyas aportaciones se es-
tructuran en siete secciones: evolucion y
bioética; genética y bioética; neuroética;
ecoética y zooética; medicina, sociedad
y bioética; filosofia y bioética, literatu-
ra y bioética. Cada uno de los textos se
presenta con unas intervenciones com-
plementarias que, a modo de comenta-
rios, abren el dialogo que da titulo al li-
bro y provocan una reflexion, en algunos
casos discusion abierta entre distintas
posturas. Con esta estructura, la obra va
avanzando desde las primeras secciones,
orientadas desde el campo de las cien-
cias, hasta el de las humanidades, ele-
vando el nivel de abstraccion del discur-
so sin olvidar la base material de la que
dan cuenta las primeras aportaciones.
Aunque no se trata de una obra conjun-
ta sino del resultado de las aportaciones
provenientes de diversos autores y disci-
plinas, el resultado permite una lectura
en términos de estratos que se articulan
y determinan de modo reciproco, lo que
resulta de enorme importancia cuan-

do se trata de analizar conocimientos
transversales como es el caso de la ética.

Cabe destacar, por ultimo, la inclu-
sion de la tematica animal asi como de la
literaria, dos campos que no suelen rela-
cionarse con la neuroética y que, en estos
Didlogos de bioética, aportan un conteni-
do tan original como relevante.

Juanjo Alvarez Galin

GONZALEZ MARQUEZ, JUAN ANTONIO,
Europa y Esparia en el pensamiento
de Luis Diez del Corral, Presenta-
cion de Carmen Iglesias, prologo de
Miguel Herrero y Rodriguez de Mi-
fion, Huelva, Universidad de Huelva,
2013, 832 pp.

El presente libro reflexiona sobre una
obra tan rica y sugerente en nuestra histo-
riografia como es la de don Luis Diez del
Corral, recreandose cuidadosamente en su
biografia intelectual, los acontecimientos
personales mas destacados del biografia-
do y los aspectos mas sustanciales de su
poliédrica obra. Se destacan asi los am-
plios horizontes intelectuales de Diez del
Corral, donde los fendmenos politicos,
filosoficos, estéticos y religiosos quedan
interrelacionados, sin perder por ello su
propia autonomia e irreductibilidad.

El autor nos ofrece no solo una lec-
tura atenta de sus trabajos y libros, sino
también el resultado de sus investigacio-
nes sobre archivos e instituciones vincu-
ladas con Diez del Corral y su tiempo,
gracias a las cuales se han podido incluir
varios textos inéditos en este libro que,
por diversas razones, no pudieron ser
publicados en la edicion de las Obras
Completas de Diez del Corral de 1998;
por ejemplo, la correspondencia inédi-
ta con su mentor Ramon Carande, asi
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como algunos inéditos de su época de
juventud y otros escritos que, en efecto,
constituyen una valiosa aportacion que
da cuenta de la labor intelectual del bio-
grafiado y que contribuyen a enrique-
cer la figura intelectual y personal del
gran historiador y pensador que fue Luis
Diez del Corral.

Nos encontramos pues ante una
completa biografia intelectual del ilus-
tre personaje que fue Diez del Corral,
en que Gonzalez Marquez reconstruye
y arroja nueva luz sobre aspectos de
su vida y obra mediante la exégesis de
los textos que acompaifian y responden
a esta doble perspectiva de la vida y la
obra del personaje. Para ello, incide en
algunas ideas clave, como su formacion
filosofica en la “Escuela de Madrid”, la
vivencia de la Guerra Civil y de la post-
guerra espafiola, que ayudan a explicar
el interés de Corral por El liberalismo
doctrinario —obra que, segun la inter-
pretacion de Gonzalez Marquez, supo-
ne un claro distanciamiento respecto al
falangismo—; su condicién de Letrado
del Consejo de Estado, que explica su
marcado interés por el estudio de las
formas politicas y juridicas; su afan via-
jero y sus preocupaciones literarias, que
imprimen ese talante y talento compa-
ratista que caracteriza su obra; aspectos
todos ellos que dan cuenta y que expli-
can de manera integral el pensamiento
de Diez del Corral.

El libro se articula en torno a los dos
ejes tematicos de Espafa y Europa, que
constituyen las dos principales ideas ver-
tebradoras que dividen el libro. En la pri-
mera parte se presenta “ontologia de Eu-
ropa” y toma como eje central el conoci-
do libro del El rapto de Europa, quiza la
obra mas internacional de Diez del Co-
rral por la amplia repercusion que tuvo
dentro y fuera de nuestro continente.
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La segunda parte de su libro se de-
dica a Espana, a lo espafiol incardinado
en lo europeo, pues —segun el autor— es
imposible comprender Espana sin Eu-
ropa. Esta segunda parte trata sobre los
acontecimientos histéricos de Espafia
en el marco de una historia comun e
indisociablemente europea. Para ello,
toma como nucleo fundamental el pri-
mer gran libro de Diez del Corral, E/
liberalismo doctrinario, en el cual se
recorre toda una historia apasionante
desde nuestra Edad Media hasta el hon-
do analisis de la Monarquia de Espafia
a lo largo de tres siglos, para llegar a
la apuesta que hace Diez del Corral por
un liberalismo que no separase la histo-
ria espafiola de la europea mas cercana.
Uno de sus aspectos quiza mas intere-
santes sea la exhibicién en su obra de
un marcado comparativismo, gracias al
cual, nos aproxima a una mirada uni-
versal, no nacional ni sustancialista,
que permite una mejor inteleccion de
los problemas de Espafa y de Europa.
Tales andlisis convierten a dicho autor
en uno de los intelectuales europeos y
espafioles mas eminentes de la segunda
mitad del siglo XX.

La puesta interpretativa que Gonzalez
Marquez hace de su obra y, particular-
mente, el analisis de los aspectos clave
que vertebran su pensamiento mante-
niendo como ejes centrales las ideas de
Europa y de Espaia, constituye sin lu-
gar a dudas una valiosa aportacion para
mantener vivo el magisterio de Luis Diez
del Corral. En este sentido, la espléndi-
da contribucion de este libro constituye
todo un hito por su capacidad para ilumi-
nar momentos clave de la vida y la obra
de este ilustre nombre de la historiografia
espafiola.

Delia Manzanero
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GONZALEZ RAMIREZ, DAVID (ED.), Lienzos
de la escritura. Sinfonias del recuer-
do. El magisterio de Angel Valbuena
Prat, Malaga, Analecta Malacitana,
2012, 482 pp.

Tal y como augura su titulo, se trata
de una de esas obras que nos insertan en
una época, en un ambiente intelectual y
en un hombre. En estas 482 paginas se
ha intentado comprender la vida y obra
de Angel Valbuena Prat (1900-1977), el
maestro de la historiografia literaria es-
pafiola pero que fue, ademas, historiador,
poeta, critico literario y novelista. Gran
esfuerzo ha realizado su coordinador,
David Gonzalez Ramirez, para que esto
sea posible y las varias y diferentes par-
tes que la componen suenen realmente
de manera sinfonica. Enumerar tan sélo
el indice, con los capitulos que lo inte-
gran y los autores de los mismos, supera
el espacio permitido a la resefa. Por este
motivo, sefalaré las principales vias de
andlisis lanzadas sobre esta eminente fi-
gura de la tradicion literaria espafiola.

Somos de los que pensamos que vida
y obra son caras de una misma moneda,
asi, el libro comienza con “Una biografia
en tres actos”, en la que se nos sumerge
en la vida de Valbuena Prat; son realmen-
te de interés sus afios de estudiante, de
opositor y, posteriormente, de profesor.
Conocido por la mayoria, o al menos asi
deberia ser, como “autor de la mas bri-
llante y personal Historia de la literatura
espaniola” (p. 12), este catalan de naci-
miento recibid su primera formacion en
Huesca y Badajoz, licenciandose en la
Universidad Central de Madrid, ciudad
donde conoci6 a Menéndez Pidal, Ma-
nuel B. Cossio, etc. Valbuena Prat ocu-
po catedras en diferentes universidades
espanolas como La Laguna o Barcelona,
donde perdi6 su catedra por la situacion

politica espaiola de finales de los afios
30. A pesar de sus varios intentos, no
pudo salir exiliado, por lo que fue depu-
rado y perseguido por la dictadura fran-
quista, estando también a punto de ser
fusilado por los milicianos en Barcelona
por ir cantando en latin, ya que pensa-
ron que se trataba de un cura (p. 38). En
1943 fue reintegrado en la Universidad
de Murcia, donde fue catedratico hasta
1964, cuando opositd y gano una catedra
en Madrid, en cuya Universidad habia
sido ayudante en su juventud. La con-
secuencia de ello fue que “este continuo
peregrinaje por universidades espafiolas
le impidi6 crear “escuela™ (p. 42), aun-
que no contar con eminentes discipulos.
Acontecimientos historicos, recuer-
dos, imagenes, anécdotas, entrevistas...
se entrelazan en estas paginas, al igual
que lo hacen el hombre y el intelectual,
el amigo y el catedratico, el abuelo y el
escritor. Esto se percibe especialmente
en la segunda parte del libro, donde fa-
miliares, amigos, discipulos... hablan de
y desde don Angel. El mismo tiene voz
dentro de este volumen, ya que se inser-
tan varias entrevistas donde el maestro
nos habla de si mismo y del panorama
intelectual que le tocd vivir. Sus juicios
y opiniones sobre la Generacion del 98,
la del 14, la del 27, nuestros principales
dramaturgos... son de gran interés a la
hora de justipreciar nuestro pasado cul-
tural, literario e intelectual. En cllas se
percibe especialmente su interés y dedi-
cacion al teatro, tema sobre el que publi-
c6 gran numero de obras, por lo que no
podemos dejar de mencionar dos de sus
principales libros sobre el teatro espaiiol,
Historia del teatro espariol y Literatura
dramdtica espariola. Su pasion y dedi-
cacion a la figura y obra de Calderén de
la Barca, en un ambiente dominado por
la figura de Gdngora, iniciaron una co-
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rriente de recuperacion del interés por el
autor de La vida es suerio. A su pasion
por Calderdn se une la del Quijote, obra
de la que afirma que siempre le ha im-
presionado (p. 46). La tercera y ultima
parte del volumen esta dedicada a la obra
escrita de Valbuena Prat, tanto la realiza-
da desde su faceta de filologo como la de
literato, historiador y editor. Destacan los
analisis de algunos de sus libros como el
de Jos¢é Lara Garrido sobre la Historia de
la literatura espanola (1937), sobre su
poemario Dios sobre la muerte (por Ta-
nia Dominguez), o el que versa sobre su
estudio del teatro espaiol en el Siglo de
Oro, realizado por Francisco J. Diez de
Revenga. Se incluye entre ellos el episto-
lario cruzado Valbuena-Gili i Roig, hasta
ahora inédito (por Gonzalez Ramirez).
Clausura el libro una memoria bibliogra-
fica de la obra de Valbuena Prat.

Destacar que este volumen ha conta-
do con el beneplacito y la ayuda de los
familiares de Valbuena Prat, dando ejem-
plo de colaboracion entre investigadores
y familiares que se encuentran y se unen
para originar la imagen mas completa y
certera de su punto de unién, don Angel
Valbuena Prat, contribuyendo mutua-
mente al mejor conocimiento del mismo,
algo que por desgracia no es la tonica
general.

La idea de este volumen surgio tras
el homenaje que se le rindié en Murcia
(2000) al Maestro Valbuena con motivo
del centenario de su nacimiento. En él, su
editor y coordinador se propuso originar
“un volumen homogéneo y totalizador”
que sirviese “de bisagra entre los estu-
dios precedentes [...] y los que estan por
venir”’. Pero como bien dice Gonzilez
Ramirez, “la mejor forma de homenajear
al maestro es releer su obra, reflexionar
sobre sus principios, sus orientaciones,
sus intuiciones y sus conclusiones” (p.
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15). Y qué mejor para ello que tener
como maxima un viejo proverbio caste-
llano con el que da comienzo este libro,
nunca mucho costo poco.

Gemma Gordo Piniar

HEerRNANDEZ, Luis RAFAEL Y ESTEBAN,
ANGEL, Claves del pensamiento mar-
tiano. Ensayos politicos, sociales y lite-
rarios, Madrid, Verbum, 2013, 219 pp.

Nos agrada dar noticia de la presen-
te antologia de escritos de José Marti,
no solo por la envergadura intelectual
del autor de los mismos, cuya lectura es
casi un deber, sino por el hecho de que se
haya realizado en Espaia, lo cual revela
el interés por el cubano en el &mbito cul-
tural espafol y porque nos permite tener
acceso a sus textos de caracter politico
mas importantes como son “La Republi-
ca espafiola ante la Revolucion cubana”,
“El tratado comercial entre los Estados
Unidos y México”, “Vindicacion de
Cuba”, “El Congreso de Washington”,
“La Conferencia Americana”, “La con-
ferencia monetaria de las Republicas de
América”, “Con todos y para el bien de
todos”, “Manifiesto de Montecristi” y su
mas famoso ensayo, “Nuestra América”.
A lo largo de sus paginas, Marti no so6lo
defiende la unidad de toda América Lati-
na para luchar por la independencia de lo
que todavia eran colonias espafiolas sino
que en ellos aparece también la denun-
cia explicita de los afanes imperialistas
de Norteamérica y la manera en que el
cubano plantea y organiza la revolucion,
proclamando una guerra necesaria y sin
odios, que no solo liberaria a Cuba de
Espafia sino a Espaia de si misma, del
oprobio al que la tenia sometida su co-
lonialismo.
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Pero, ademas de estos articulos y en-
sayos capitales que hemos destacado, el
volumen aglutina escritos que no suelen
ser transitados por los lectores o estudio-
sos de la obra del revolucionario cubano,
como son “Maestros ambulantes”, “A
aprender en las haciendas”, “El plato de
lentejas” o “Nueva exhibicion de los pin-
tores impresionistas”, donde “evidencia
su fervor por el arte moderno y sintetiza
las caracteristicas del por entonces na-
ciente movimiento pictérico” (p. X). En
los dos primeros, en coherencia con su
idea de que la cultura es una forma de
libertad, explica la necesidad de educar
a todos, llevando el progreso y la cultura
al campo, lo que implica adaptar la ense-
flanza al nuevo medio natural y humano.

Bien podemos percibir en esta obra
que el pensamiento de Marti no so6lo esta
referido al ambito politico-social sino
también al literario y a la conexion e in-
terdependencia entre ambos, como que-
da claro en “Oscar Wilde”, “Emerson”,
“El poeta Walt Whitman” o “Propositos.
Revista Venezolana” donde aparece su
definicion de literatura y en el que po-
demos percibir “su voluntad descoloni-
zadora” a la vez que “avisa de la necesi-
dad de ser originales en la construccion
de un mundo nuevo, con los elementos
heredados de la colonia” (p. XI). Consi-
derado por muchos el padre del moder-
nismo literario, transcendera el aspecto
formal del mismo. Su lenguaje y estilo
seran también parte y forma de su praxis
revolucionaria ya que nunca cay6 en el
literatismo, aunando forma y contenido,
belleza e ideologia, siendo “un comuni-
cador que aprovechaba el idioma y sus
multiples recursos para iluminar y con-
mover” (p. VII).

Junto a estos articulos y ensayos apa-
recen, también, el prélogo que Marti
hizo al Poema del Niagara de Juan Anto-

nio Pérez Bonalde, y una resefia al libro
Historia de la América Central de José
Milla que Marti titula “El Popol Vuh de
los quichés” donde con el comentario a
la cosmogonia de los quichés queda pa-
tente la preocupacion del cubano por los
origenes de las culturas americanas y por
lo especifico de las mismas para que sea
mantenido y continuado. El volumen se
cierra con una de sus denominadas car-
tas-testamento, dirigida a su amigo Ma-
nuel Mercado el dia antes de morir.

Estos veintisiete ensayos, no todos
aqui mencionados, nos muestran otras
facetas que no son lugar comun a la hora
de hablar de su obra o pensamiento. Tal
diversidad de escritos de Marti nos ayu-
dan a componernos una idea mas certera
del mismo, ya que atnan la imagen de
“orador y patriota” a la de “escritor y
periodista”, la de revolucionario a la de
artista.

Esta recopilacion esta acompanada y
precedida de un estudio preliminar que
contiene una semblanza biografica de
Marti (que ayudara a los no iniciados
en su obra a contextualizar y, por ende,
comprender la mejor) y una bibliografia.

En funciéon de esta variedad y rele-
vancia de los escritos seleccionados y la
acertada, clara y sintética introduccion a
los mismos, el titulo del volumen, Claves
del pensamiento martiano, queda mas
que justificado, conteniendo escritos que
no se suelen encontrarse en otras antolo-
gias sobre el autor y que tienen una enor-
me valia no sélo porque nos ayudan a co-
nocer el pensamiento del Apostol, un pe-
riodo fundamental de Ia historia de Cuba
y de las relaciones de ésta con Espafia
y Estados Unidos, sino también porque
muchas de sus propuestas y reflexiones
tienen hoy plena actualidad y vigencia.

Gemma Gordo Pinar
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HiBBs, SOLANGE ET BALLESTE, JACQUES,
“Le voyage comme source de con-
naissance et d’utopies aux XIX¢ et au
XXe¢siecles”, Hispania,31,2013,209
pp.

Este nuevo volumen coordinado por
Solange Hibbs y Jacques Ballesté apa-
rece como una continuidad de la obra
publicada en 2011 en la misma editorial
bajo el titulo Le temps des possibles (Re-
gards sur ['utopie en Espagne au XIX°
siecle). En esta ocasion, las diferentes
reflexiones sobre las utopias filosoficas,
literarias, cientificas y sociales tienen
como hilo conductor el viaje como fuen-
te de conocimiento y de utopias. Desde
un punto de vista cronologico, los viajes
y exploraciones evocados abarcan tanto
el siglo XIX como el XX y permiten al
lector deambular por unos siglos en los
que, como muy bien indicaba Solange
Hibbs en la presentacion de la obra, el
“homo viator” se encamina hacia el en-
cuentro con el otro. El florilegio de auto-
res estudiados es amplio y permite a su
vez establecer una metonimia del viaje
en ese desplazamiento por las ideas y
el conocimiento que la lectura de cada
una de las once aportaciones de este li-
bro sugiere al respecto. La primera de las
contribuciones ha de atribuirse a Grego-
rio Moran quien en su estudio titulado
“Utopia y poder” reflexiona sobre los
origenes fundacionales del concepto de
utopia como aspiracion de libertad y su
compleja vinculacion con el poder.

En un segundo capitulo, Elena de
Lorenzo Alvarez ahonda en los relatos
fantasticos, cronicas de viajes, guias y
manuales de finales del siglo XVIII para
poner de manifiesto la inevitable vincu-
lacion con el clasico Ufopie de Tomas
Moro, nuevo modelo narrativo que per-
mitira al viajero describir un mundo me-
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jor. La autora recuerda, con acierto, que
el viaje en este tipo de relatos se conver-
tird en un pretexto para exaltar, frente a la
decadencia existente, una sociedad ideal,
lo que ejemplifica con la referencia, entre
otros, a Descripcion de la Sinapia, Penin-
sula en la Tierra Austral, una ficcidén ano-
nima que fue descubierta, azarosamente,
entre los manuscritos de Campomanes o a
Viaje a Selenopolis, corte desconocida de
los habitantes de la tierra, adaptacion que
en 1804 hace Antonio Marqués de una
obra francesa, exponente ineludible de la
literatura del imaginario y del exotismo.

El analisis riguroso que propone
Jacques Ballest¢ de “Viajes del joven
Florentino” (1830), de Perfecto Ganda-
rias, invita al lector a reflexionar sobre
una nueva concepcion del viaje como
aprendizaje vital; a través del estudio
del periplo educativo al que se enfrenta
Florentino en su busqueda de un mundo
mejor, Ballesté repara en la proyeccion
paradojica del personal principal de este
relato de aventuras como alter-ego fic-
cional de Gandarias para quien el viaje
no sobrepasara sin embargo el estadio de
imaginacion.

Una perspectiva mas intima del viaje
como desplazamiento que permite al ser
humano regresar a sus origenes es lo que
destaca Carole Filliere en su estudio so-
bre la obra de Leopoldo Alas Clarin. En
el acercamiento analitico a esta célebre
figura literaria C. Filliere incide en como
el viaje se convertira para Alas Clarin en
una travesia a menudo dolorosa que lleva
hacia el conocimiento en la busqueda de
una utopia politica y social.

En el siguiente capitulo, Anaélle
Evrad retoma la dimension imaginati-
va del viaje a través de Julian de Casal
(1863-1893), poeta y escritor cubano
cuyo rechazo hacia su Habana natal to-
maréd forma de admiracion intima hacia
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la cultura del Otro. La traduccion de tex-
tos franceses y el viaje imaginario que le
proporcionara la contemplacion estatica
de cuadros actuaran de tnicas fuentes de
evasion para Casal. A diferencia de nu-
merosos compatriotas latinoamericanos
para quienes el paso por Europa apare-
cera como un elemento indispensable en
su formacién, Julian de Casal no cesara
de aspirar al viaje, al mismo tiempo que
renunciara inevitablemente a él.

Muy distinta es la suerte del catalan
Eugenio D’Ors, cuyos numerosos viajes
a Paris como corresponsal de la revista
La Veu de Catalunya le brindaran la oca-
sion de colmar su espiritu humanista y su
aspiracion de conocimiento. Y es, preci-
samente, esa concepcion ideal del viaje
la que Marina Sotelo Vazquez ha querido
recoger en el titulo de su aportacion, a sa-
ber: “Eugenio d’Ors y Paris: “;Me voy a
ver cosas! jA ver muchas cosas!”.

En “Hipatia en tierras ibéricas. Un
viaje inacabado”, Xosé Bolado recurre a
la analogia con la filésofa y matematica
griega, Hipatia de Alejandria, para in-
terpretar la implicacion y trascendencia
que en la republicana Rosario de Acuia
tuvieron sus multiples viajes y peregri-
naciones intimas. En una sociedad inmo-
vilista y con una influencia omnipresente
de la Iglesia, Rosario de Acufia concebira
el viaje como una puerta hacia el cono-
cimiento gracias a la observacion de la
realidad.

Una linea argumental que volveremos
a encontrar en el estudio de Alvaro Ruiz
de la Pefia sobre Impresiones y diarios
de viajes de Isaac Albéniz. De la lectura
interpretativa de sus diarios y anotaciones
se desprende coémo estos hipertextos se
convertiran en un espacio utopico de libre
reflexion para el gran musico Albéniz.

En la siguiente contribucion que lle-
va por titulo “Viaje y utopia: Rafael Al-

tamira en América, en los preliminares
de un viaje mediatico”, Dolores Thion
Soriano-Molla pone el acento en la di-
mension utdpica que adquieren los viajes
y excursiones de Rafael Altamira en su
vinculacién con la Institucion Libre de
Ensefianza desde finales del siglo XIX
hasta la primera mitad del siglo XX. Gra-
cias a sus multiples viajes al continente
americano, Altamira otorgara al despla-
zamiento una funcion de acercamiento
entre pueblos, acorde con su vision pan-
hispanica y universalista del mundo.

Otra manifestacion del viaje, en este
caso como proyeccion en el tiempo para
lograr reapropiarse de lugares anhelados
por la distancia, es la que examina con
acierto José Luis Mora Garcia en la figura
y obra de la filésofa Maria Zambrano. Su
estudio, titulado “La ciudad ausente como
utopia de la ciudad en el pensamiento de
Maria Zambrano. Segovia en su recuer-
do”, analiza la relevancia del desarraigo
y la ausencia como pulsiones para reen-
contrarse al final del periplo vital con una
Segovia utopica, lugar de consumacion,
de reflexion y de revelacion.

Un tono mas onirico caracteriza, sin
duda, “Viaje hacia el centro del ser hu-
mano. Suefo de suefios iniciados” de
Yvan Lissorgues. La lectura de esta fa-
bula en torno al viaje inmaterial ofrece-
r4 al lector la ocasion de descubrir los
suefios y reflexiones de cinco personajes
femeninos en su viaje a bordo del barco
Progreso.

La lectura de este periplo en torno a la
vinculacidn entre viaje y utopia, finaliza
con la aportacion de Solange Hibbs titu-
lada “Julio Verne y La isla del hélice: eu-
foria de los espacios versus fracaso de los
suefios” y en la que examina el desencan-
to y cuestionamiento frente a los avances
de la ciencia en una de las novelas mas
pesimistas de Julio Verne, Lile a hélice
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(1895). El analisis de la novela mostrara
como las ambiciones y luchas de poder
convertiran la utopia en “distopia” y sélo
la musica, garante de una busqueda de
espiritualidad, lograra favorecer la recon-
ciliacion entre ciencia y conocimiento.

En su conjunto, todos los estudios
muestran un gran rigor, lo que asegura al
lector un viaje, en su sentido mas amplio
e intimo, por el pensamiento, el conoci-
miento y la percepcion de la utopia en los
siglos XIX y XX.

Grupo Toulouse

JIMENEZ, JOSE, La imagen surrealista,
Madrid, Trotta, 2013, 94 pp.

Sucintos titulo y formato el del pe-
nultimo libro de José Jiménez. El titulo,
a pesar de su brevedad, resulta de lo mas
enjundioso, pues puede tener y tiene dos
significados. Por un lado mienta la ima-
gen que el surrealismo ha proyectado de
si mismo como movimiento. Por otro, y
éste es mas propiamente el sentido que
el autor quiere conferirle al titulo, la
imagen surrealista es el tipo de imagen
que aspira a configurarse, a exteriorizar-
se y a documentar aquello que llamaba
Breton la auténtica dinamica del pensa-
miento.

El libro se compone de cuatro capi-
tulos que, aunque tratan de temas distin-
tos: “La imagen surrealista”, “Bataille”,
“Magritte” y “Bellmer”, guardan una
apreciable continuidad. Casi podriamos
decir que hay una interesante secuencia,
que va de lo mas tedrico, el esclareci-
miento de lo que para Jiménez es ima-
gen surrealista (algo que Jiménez hace
muy en consonancia con su teoria de las
imagenes del hombre y de las imagenes
dialécticas benjaminianas) a lo mas apli-
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cado, los dibujos de Hans Bellmer antes
de ser llevados al grabado, muy especial-
mente aquellos que hizo para la segunda
edicion de Historia del ojo de Bataille.
Y todo ello pasando por la relacion de
un literato, el propio Bataille y un pintor
al que Jiménez quiere reivindicar como
auténticamente pictorico, y mas exacta-
mente, visual, como René Magritte. Es
decir, pasamos del desentrafar teorico
de los manifiestos surrealistas, algo asi
como una puesta en claro de su filosofia,
a la documentacion del papel a contra-
corriente de Bataille, en todo caso, un
surrealista heterodoxo; de ahi, a la des-
literaturizacion de Magritte, para al final
mentar a Bellmer.

El formato, antes lo mencionamos,
también es sucinto. Y, ademas, elegante,
intercala ilustraciones, cuando lo son pro-
piamente, en el segundo y el tercero de los
capitulos, y las situa al final cuando lo sus-
tancial son las propias imagenes y lo ad-
yacente e ilustrativo es el texto inicial que
nos ofrece escolios de las impresionantes
y conmovedoras nifas con falo.

El surrealista es un sujeto de dudosa
filiacion. Tal y como sefala Bataille y
se hace eco Jiménez, “Nadie pertenece
ya a este movimiento, y todo el mundo
siente que habria podido formar parte
de é1” (p.9). Quizas porque, tal y como
afirmaba Breton en el primer “Mani-
fiesto del surrealismo”, la imaginacion
jamas perdona, ya sea por su omnipre-
sencia, ya sea por su capacidad de dar
lugar a lo insospechado sin limite algu-
no marcado por la légica o la moral. Y
he ahi, en la imaginacion, donde radi-
ca el gozne magno del surrealismo y la
posibilidad de generacion de la imagen
que es el punto principal del libro de
Jiménez y que es a su vez imagen dia-
léctica: “La imagen nos hace acceder a
la suprarrealidad misma, es, a la vez.
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Su manifestacion o su via de acceso. El
encuentro fortuito de donde brota cons-
tituye el nucleo de una dialéctica reali-
dad-suprarrealidad” (p.19).

El segundo capitulo trata de la mas
que problematica relacion entre Georges
Bataille y André Breton por el aura de in-
falibilidad papal que tuvo el segundo en
el movimiento. Algo que Bataille jamas
asumio, por la contradictio in terminis
que esa sumision de los acolitos implica-
ba con el programa surrealista, supuesta-
mente. De Aragon Bataille rechazaba lo
anodino, lo gris, “no era ni loco ni inteli-
gente”, locura y exceso que era lo que le
atraia y al mismo tiempo le espantaba de
Artaud. Con todo, Bataille no asume el
surrealismo por pretender ser una revolu-
cion sin clase obrera, ¢l confia en el viejo
topo, que va gestando la revolucion de
un modo subterraneo sin que quede “ad-
vertido en la superficie de la vida social”
(p.41). E igualmente le parece rechazable
la pretension del surrealismo de convertir
al Marqués de Sade en una curiosidad li-
teraria, lo cual desaprovecha su propues-
ta tedrica de apropiacion-excrecion. Es
decir, la identificacion homeostatica del
sujeto con los objetos, y la heterogenei-
dad multiforme y libre respecto a ellos.

En Magritte Jiménez quiere reivin-
dicar la presencia de un pintor mas que
de un pintor lastrado por lo literario, una
especie de literato pictdrico. Eso solo es
aceptable si se tiene un concepto miope
y alicorto de mimesis y no se reconoce la
maestria de alguien que conjuga “una re-
presentacion figurativa minuciosa...con
una escenografia de lo ins6lito” (p.55).

En Bellmer Jiménez describe un so-
litario con una “obsesion erdtica recu-
rrente que lo distingue de cualquier otra
propuesta” (p.60). El gran dibujante opu-
S0 un universo a la vez erotico y artistico
“llevado al limite y contrapuesto siempre

a la realidad cotidiana” (p.60). Las mu-
fiecas de Bellmer surgieron de ese mun-
do, de la idea que recibi6 de Lotte Pritzel
(quien le conto la idea de Oskar Kokos-
chka de que le hiciera una muneca de
tamaflo natural), asi como de Olimpia la
siniestra muiieca animada de El hombre
de arena, de E.T.A. Hoffmann. La otra
obra maestra de Bellmer es el conjunto
de ilustraciones a la segunda edicion de
la Historia del ojo, de Georges Bataille.
[lustraciones animadas por una gran sin-
tonia entre Bataille y €I, coincidia con el
escritor en que “el erotismo se relacio-
na con un conocimiento del mal y de la
inevitabilidad de la muerte” (pp.67-68).
Y conforme a ello el sentido que tienen
las muchachas con falo de la serie. Esto
remite al mito del andrdégino del relato
de Aristofanes en El Banquete de Platon.
Con palabras de Bellmer: “El hombre de-
sea penetrar a la mujer, pero mas que pe-
netrarla, desea penetrar el suefio que ella
tiene de ser él” (p. 75).

Miguel Salmeron Infante

JIMENEZ, Josk, Critica en acto. Textos e
intervenciones sobre arte y artistas
esparioles contemporaneos, Barcelo-
na, Galaxia Gutenberg, 2014, 591 pp.

A despecho de ese entramado tan fa-
laz como aherrojante que es el mundo del
arte, este es mucho mas que un espacio
de esparcimiento para los happy-few. El
arte es organo de conocimiento y dmbito
practico. Olvidar esto, conduce a la re-
flexion sobre arte a la esterilidad o a la
futilidad.

Paul Hindemith conferia una impor-
tancia especial a las composiciones que
se hacian por encargo y con musica de
uso (a la Gebrauchsmusik). El encargo
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y la premura, si no aseguran, si crean
condiciones, para que en el escrito sea
notoria la vitalidad. Este volumen es una
compilacion de textos, previamente pu-
blicados en catalogos, revistas especiali-
zadas y secciones de critica de arte de la
prensa periodica. De la lectura conjunta
no solo se percibe viveza sino también
unidad. Si cada uno de los textos es, en
particular, esclarecimiento de obras con-
cretas, el volumen en su conjunto es un
libro de filosofia del arte que trata de
llevar a acto reflexivo qué es o qué es
llamado hoy arte. Por lo demas, no sélo
es estimable y digno de agradecimiento,
sino también de una pertinencia induda-
ble que estas criticas concretas y esta fi-
losofia del arte en conjunto sean editadas
en forma de libro para el debate critico.
El libro tiene tres partes. Una dedica-
da al arte espafiol del siglo XX, que apar-
te de ponderar la importancia de Picasso,
Gonzalez, Gargallo, Oteiza, Chillida, etc.
pone de relieve, contra ciertos discur-
sos falazmente apocalipticos, la vigencia
de la pintura y la escultura. La segunda
parte focaliza su atencion en un granado
y numeroso grupo de artistas espaioles
de reconocido renombre internacional y
ubicables en una generacion intermedia:
Juan Uslé, Jaume Plensa o Santiago Sie-
rra, entre otros. La tercera parte consta de
dos secciones: Artistas para el siglo XXI,
alguno de los cuales ya habian aparecido
en el segundo tramo del libro. En la segun-
da seccion, Nombres propios, se atiende
a artistas o colectivos que en muchos ca-
sos (como decia Stockhausen de la musi-
ca “Wie die Zeit vergeht” han tenido una
presencia publica y una vida efimeras. Por
otra parte, Jiménez incluye, en el volumen,
un completo indice de nombres e indice de
conceptos, que da al libro ese marchamo
definitivo de obra publica y guiada por ese
espiritu ilustrado de debate y critica.
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En Jiménez hay conciencia de que los
problemas estéticos son problemas onto-
logicos. El arte pone en cuestion aquello
que se nos muestra prima facie incuestio-
nable. Y lo importante del arte es que lleva
a cabo esa reflexion conduciendo el con-
cepto a la forma, labrandola y cincelando-
la como imagen dialéctica. Asi, el escul-
tor es artifice y demiurgo, en dos sentidos:
como fabricante de objetos y como crea-
dor del “espacio”, como ambito amnioti-
co, por ser la condicion de posibilidad de
la obra. Segun Jiménez, Chillida imprime
“la levedad del espiritu a la solidez grave
de la materia” (p. 33) y Oteiza es el “ar-
tista de la levedad y lo inmaterial” (p. 52).

Destaca un texto sobre Luis Carun-
cho, en el que rechazandose toda deriva
ornamental del Constructivismo, se afir-
ma que este lleva consigo un programa
utopico de obtencion del equilibrio hu-
mano en lo individual, lo interpersonal y
la relacion con la naturaleza con la natu-
raleza (cf. pp. 78-79). Esa relevancia del
equilibrio también la atribuye Jiménez a
obras llevadas a cabo desde perspectivas
bien diferentes como la de Fernando Ca-
sds quien valora la estética como “pieza
de unién de cualquier individuo con el
cosmos que habitamos” (p. 200).

A Luis Gordillo, Jiménez lo considera
una piedra de toque inexcusable para mos-
trarnos mediante la pintura que la mime-
sis no puede ser solo visual. Gordillo lo
logra integrando “lo que vemos y lo que
no vemos” (cf. p. 123). Consecuente y re-
ciprocamente es desde una critica susten-
tada por la teoria donde se pueden eludir
los modelos sdlo descriptivos, y aportar la
comprension de las indagaciones que hace
el arte en lo tedrico y lo practico. Y es que
la comprension del arte apela a la impli-
cacion, al “esfuerzo intelectual y sensible,
asumiendo la necesidad de mirar en pro-
fundidad dentro de la obra” (p. 359).
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Para entender de qué se habla al ha-
blar de arte, resulta reveladora la serie
de interrogantes que nos hace Jiménez al
hilo de la obra de Jaume Plensa. ;Debe
ser auténtico el artista? ;Por qué no ci-
nico o complaciente? ;Tiene sentido el
imperativo de busqueda de la pureza en
la idea y el uso sutil de los materiales?
Si el artista pone su cuerpo como vaso
comunicante entre lo publico y lo priva-
do, y como nueva escala en el espacio
escultorico ese cuerpo es mediador y el
horizonte plastico al que nos conduce es
el de la meditacion y la obtencion de la
pureza (cf. p.277).

Y, también, hay lugar en el libro para
una reflexion en torno al arte como insti-
tucion. Para qué subtitulos nacionales si
el arte es el dominio de lo universalmente
humano. Si bien es plausible que la vida
publica se articule en espacios politicos
delimitados, no es licito poner fronteras
a las obras del espiritu. Aunque no es me-
nos cierto que ese espiritu se materializa
en facturas manuales (o en propuestas
conceptuales), en obras derivadas, mer-
cancia normalmente mas cotizadas que
otras en las que la huella del espiritu no
es tan decisiva. Esas contradicciones se
encuentran en el interior mismo del sis-
tema del arte. El critico ha de conocerlas,
seguir su evolucion y ver en qué medida
afectan al hombre.

Miguel Salmeron Infante

KozeL, ANDRES; CRESPO, HORACIO; PAL-
MA, HECTOR A. (comps.) Heterodoxia
vy Fronteras en América Latina, Bue-
nos Aires, Teseo, 2013, 503 pp.

Heterodoxia y Fronteras en América
Latina recupera las 24 intervenciones
presentadas durante el simposio inter-

nacional que se realizo, bajo el mismo
nombre, los dias 9 y 10 de abril de 2012
en el campus Miguelete de la Universi-
dad Nacional de San Martin. Organizado
por iniciativa del Centro de Estudios La-
tinoamericanos (CEL) de la Escuela de
Humanidades de la Universidad Nacio-
nal de San Martin, dicho encuentro reci-
bid el apoyo del Fondo para la Investiga-
cion Cientifica y Tecnologica (FONCyT)
de la Agencia Nacional de Promocién
Cientifica y Tecnologica, del Programa
Redes de la Secretaria de Politicas Uni-
versitarias del Ministerio de Educacion y
del Programa Lectura Mundi de la Uni-
versidad Nacional de San Martin.

El libro es una invitacion a profun-
dizar el debate en torno a las fronte-
ras en Ameérica Latina, entendiéndolas
como espacio de permanente encuentro
y definicion, y a articularlo con la pro-
blematica de la heterodoxia intelectual.
Los investigadores ensayan e instalan
la siguiente pregunta: “;es nuestra cul-
tura una cultura heterodoxa de frontera;
una cultura traductora/transculturadora/
transcreadora?; ;jno estd acaso presente
este conjunto de rasgos en otros horizon-
tes culturales (en todos ellos...)?” (2013,
14). Intentando dar respuesta a este in-
terrogante abordan aspectos ligados a la
historia del pensamiento, a la filologia, a
la historia intelectual, a la sociologia, a
los estudios poscoloniales y a la opcion
decolonial. Desde un enfoque multidis-
ciplinario, los articulos incluidos en este
volumen analizan los conceptos de tra-
duccidn, transculturacion, transcreacion,
cuyas definiciones precisan y ponen en
tension los fundamentos para entender
el pensamiento heterodoxo de frontera.
Es asi que la geografia, la historiografia,
la antropologia, la pedagogia, la iconolo-
gia, la literatura intervienen en el debate
aportando su propia mirada.
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En esta busqueda se inscriben Elida
Lois, quien inaugura el libro con una
lectura del Martin Fierro de José Her-
nandez; Diego Garcia, que nos acerca
aspectos de la obra de José Arico; Ber-
nal Herrera y Martin Cortés, quienes re-
corren vastas zonas de la historia de la
cultura latinoamericana. Juan Francisco
Martinez Peria se ocupa de dos intelec-
tuales ex-esclavos del siglo XVIII: Olau-
dah Equiano y Ottobah Cugoano; Alvaro
Garcia San Martin recorre el trabajo de
Francisco Bilbao y su proyecto latino-
americano como ensayo de encuentro;
Mina Alejandra Navarro analiza aspectos
de la obra de Saul Taborda; Andrés Kozel
se centra en los historicistas mexicanos
Gaos, O’ Gorman y Zea; Ximena Espe-
che aborda los aportes de los intelectua-
les uruguayos Julio Castro y Carlos Real
de Azua; Gustavo Cruz asedia el pensa-
miento de Fausto Reinaga; Marcelo Gon-
zalez ensaya una aproximacion a Rodol-
fo Kusch (quien proponia detenerse en el
pensamiento milenario); Lucrecia Moli-
nari nos acerca la poesia conmovedora
de Roque Dalton. La invitacién a transi-
tar las paginas del volumen es, sin lugar
a dudas, una arriesgada y afanosa tarea,
que invita a saltar las vallas de las fron-
teras. Sara Ortelli propone una mirada
critica sobre el norte mexicano y el Oeste
estadounidense; César Guazzelli se ocu-
pa de las pinceladas sociales, politicas y
culturales del sur de Brasil; Veronica Gi-
ménez Béliveau y Fortunato Mallimaci
se centran en las figuras contrapuestas
del “colono” y del “intruso”; Alejandra
Laera aborda la frontera en los estudios
literarios con una perspectiva transna-
cional; Claudia Torre ofrece una lectura
sobre la conquista del desierto; Carlos
Masotta trabaja el fin de mundo como
alambrada en Tierra del Fuego, y Marta
Sierra se ocupa de la cautivante produc-

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 191-348

cion fotografica de Guadalupe Miles y
Florencia Blanco, espacio que indaga y
cuestiona la frontera como construccion
identitaria.

El libro presenta un desafio, pues
propone recorrer los nudos epistémicos/
epistemoldgicos al delimitar las fronteras
entre conocimiento académico y escolar,
tal como expone Gustavo Bombini; al
explicitar los limites pero no fronteras de
las ciencias, de la mano de Héctor Pal-
ma, y al vincular cultura latinoamericana
(y su ciencia) y cultura euro-estadouni-
dense (y su ciencia), como lo hacen Die-
go Hurtado y Eduardo Mallo. Horacio
Crespo cierra el volumen plasmando la
inquietud de los investigadores sobre el
quehacer académico y el estatuto de sa-
beres de los tiempos que corren. Reca-
barren —personaje de Borges en el cuento
“Fin”— seguro que hubiera recuperado el
habla y que ya no aceptaria el rigor ni la
soledad de América después de adentrar-
se en Heterodoxia y Fronteras de Améri-
ca Latina.

Buena Lectura.

Salina Debora Gabriela

Lacau St. Guiry, CAMILLE, Maria Zam-
brano. La tumba de Antigona y otros
textos sobre el personaje tragico, Pa-
ris, Presses Universitaires de France,
2013, 208 pp.

Camille Lacau St Guily, autora de una
tesis sostenida en la Universidad de la Sor-
bona Nueva (Paris 3) sobre La recepcion
del bergsonismo en Espana (desde 1889
hasta hoy), firma un estudio sobre La tum-
ba de Antigona, texto que Maria Zambra-
no publico desde su exilio en 1967.

Como indica el titulo, el estudio de
Camille Laucau St Guily se refiere a la
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reciente reedicion, por parte de Virginia
Trueba Mira, de los textos que Maria
Zambrano consagro al personaje de Anti-
gona. Contiene Delirio de Antigona, pu-
blicado en Origenes en 1948, Antigona o
de la guerra civil (1958) y, también, otros
textos o manuscritos, algunos inéditos,
que acompanan a la escritura de La fum-
ba de Antigona, obra publicada afios des-
pués (1967). El recurso a esa vista pano-
ramica permite a la critica presentar La
tumba de Antigona como el resultado de
un largo proceso de maduracion literaria
y filosofica, hipotesis que funciona como
clave para toda la lectura. La introduc-
cion resitia brevemente a la filosofa ma-
laguefia en el contexto dificil de la pos-
guerra y del exilio cuando escribié esos
textos. Zambrano hace de Antigona una
encarnacion viva de su “Razon poética”.
Por eso, necesita reescribir su historia
para “corregir el error de interpretacion”
(Zambrano), vehiculado por la obra de
Séfocles. El analisis pone de relieve las
diferentes acomodaciones literarias y fi-
losoficas que permiten a Zambrano ofre-
cer a la heroina ese “nuevo nacimiento”.

El primer capitulo trata del caracter
genérico y problematico de ese texto,
compuesto de un prologo de tipo anali-
tico, seguido por doce fragmentos poé-
ticos y teatrales. Camille Lacau St Guily
muestra la necesidad de pensar juntas dos
partes que aparecen tan diferentes y dis-
tintas. En efecto, resulta de esa hibrida-
cion, genérica y discursiva, un verdadero
himno a la polifonia que corresponde a
una intima conviccion de la autora. Ma-
tizando analisis precedentes, Camille La-
cau St-Guily muestra que, en el prologo
de La tumba, la voz autoral desempena
un papel analogo al del coro tragico anti-
guo, al menos si nos apoyamos sobre una
lectura nietzscheana. Inseparable de ella,
la voz autoral sostiene la de la protago-

nista, aunque las dos se expresen segun
modalidades y posiciones enunciativas
diferentes. En esa perspectiva, el proélogo
no pone en peligro el caracter dramatico
de la obra sino, al contrario, participa en
¢l, dando a la heroina una visibilidad pre-
via, colocandola ya en un espacio teatral.
El analisis muestra que son muchos los
elementos que alejan este texto, jamas
claramente inserto en una sola catego-
ria genérica del teatro. La segunda par-
te, sin embargo, la mas dramatizada, se
asimila mas a cuadros poéticos con esté-
tica simbolista. De la misma manera los
fragmentos responden a una tonalidad
mas patética que propiamente dramati-
ca. No obstante, la obra puede también
ser calificada de dramatica en razon de
la genealogia tragica, en la cual se inscri-
be, dialogando con Séfocles. Representa
una accion, un drama segin La Poética
de Aristoteles, una accion, si bien de tipo
particular, iniciatica y filosofica. Anti-
gona esta representada sobre un camino
de resistencia, sostenida por la fuerza y
la performatividad de su /ogos (a la vez
pensamiento y lenguaje). En este senti-
do, la hibridacion genérica del texto es
el resultado de la voluntad del autor de
dar vida a ideas filosoficas, encarnando-
las a través de palabras y de inscribirlas
de manera “carnal” en espacio teatral.
Notamos que la utilizacion de teorias
modernas sobre el teatro (postdramaticas
por ejemplo), con las cuales el texto de
Zambrano comparte ciertos elementos,
habria podido enriquecer la perspectiva
aqui adoptada.

El segundo capitulo parte de la etimo-
logia supuesta de la palabra “tragedia”
dada por Jean-Pierre Vernant, como Can-
to del macho cabrio, el espectaculo pro-
ducido por el poeta tragico para obtener
el animal (premio del concurso) o el grito
del animal sacrificado en el momento del
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festival de teatro en honor de Dionisos.
En Zambrano, a causa de su sacrificio, es
Antigona quien asume todos los errores
de su familia, y es ella quien se acerca
al macho cabrio. Estd presentada como
un chivo expiatorio (segun la teoria de
René Girard). Después, Camille Lacau
St Guilyse interroga sobre la pertinencia
de aplicar a esa obra la teoria de la catar-
sis aristotélica: jcomo una obra que re-
presenta a una heroina mas apolinea que
dionisiaca, quien al final se duerme sim-
plemente como la Virgen, podria purgar
las pasiones? El andlisis ayuda a enten-
derlo. Pone de relieve los efectos parti-
culares de esa tragedia sin violencia, y se
sitia en un tiempo poscatastrofico y pos-
dramatico. La tumba de Antigona crea
una catarsis de un nuevo tipo, provocada
por el grito y el dolor de la heroina pero
sin sangre. Asi, es como, de manera ma-
yéutica, Antigona permite a ella y a los
otros nacer a otra cosa. La segunda parte
de dicho capitulo esta dedicada a la des-
cripcion de una heroina mas mistica que
tragica. Su representacion implica en el
lector-espectador una toma de conciencia
de tipo diferente de la catarsis tragica.

El capitulo siguiente considera La
tumba de Antigona en su dimension de
manifiesto filoso6fico. Muestra de qué
manera las opciones discursivas, elegi-
das por Zambrano, la puesta en escena
de una heroina “de carne y hueso” (como
dice Unamuno), la expresion de su in-
terioridad, la utilizacion de un lenguaje
musical con acentos poéticos y misterio-
sos, que Camille Lacau St Guily presenta
como una lengua preldgica (en una lectu-
ra otra vez nietzscheana), todos esos ele-
mentos responden a un posicionamiento
que quiere reconciliar filosofia con tea-
tro, poesia y musica. Zambrano expresa
asi una voluntad de sobrepasar, ir mas
alla del orteguismo. La forma del deli-
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rio estd descrita en nuestro libro como
una “paralogica” (l6gica heterodoxa que
explica la singularidad de un logos pa-
radoxal porque no propiamente 16gico).
El delirio permite a la filosofa malague-
fa acceder a esferas inexploradas por la
filosofia moderna, juzgada demasiado
conceptualista.

El capitulo cuarto, siguiendo a Annick
Allaigre-Duny, muestra que La tumba
de Antigona no puede estar considerada
so6lo como una reescritura de la tragedia
de Sofocles sino que implica su completa
reelaboracion. El fin de la obra antigua,
juzgada “morbida y nihilista” (una lectu-
ra un poco extrema segun nuestro aviso),
explicaria la necesidad, para la filosofa,
de escribir una “nueva tragedia” (Zam-
brano). Esa Antigona moderna, como
rescatada, dispone, en la reescritura, de
un espacio discursivo suplementario. Ha-
bla después de su condena a muerte en
Sofocles desde un lugar simbdlicamente
marcado, una tumba, que paradojica-
mente va a permitirle volver a nacer por
la fuerza de su propia palabra. Esa parte
analiza las diferencias principales entre el
texto y su hipotexto principal, mostrando
los estrechos vinculos con el contexto de
escritura y los efectos sobre el sentido de
la obra moderna. El texto pone en escena
un camino de exilio y de soledad que se
acaba con una reapropiacion del espacio
de la tumba y de su destino. A través de
Antigona, Zambrano desarrolla, segun la
critica, una “fenomenologia del exilio”.
Para analizar la evolucion de la figura
mitoldgica, Camille Lacau St Guily usa
de dos principales claves de analisis: el
fenomeno de la hispanizacion del mito
(principalmente considerado desde el
punto de vista del dialogo posible con Fe-
derico Garcia Lorca) y el de la cristiani-
zacion (mas desarrollado en el siguiente
capitulo).
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La parte siguiente se dedica a la fi-
gura de Antigona, como ilustracién en-
carnada de la “Razén poética” de Zam-
brano. Empieza por mostrar como la
heroina podria estar considerada como
una mediadora y, también, como un em-
blema del caracter positivo de la “des-
obediencia civil”, entendida por Gaston
Bachelard como actitud constructiva
de conciliacion. “Heroina primaveral”
en la filésofa malaguefia, simboliza la
renovacion de la conciencia. Gracias a
comparaciones tematicas e intertextua-
les hechas con precision con los textos
biblicos, se puede ver de qué manera
esa heroina moderna aparece como un
modelo de santidad, poseyendo a la vez
caracteristicas marianas y cristicas. El
uso de un lenguaje de tipo parabdlico
refuerza esta impresion.

El ultimo capitulo plantea la cues-
tion de las implicaciones politicas de la
obra. Recuerda, primero, de manera de-
tallada, el compromiso politico de Zam-
brano a favor de la Republica y contra
el franquismo. Si la tragedia sofoclea-
na ya contiene una dimension politica
que la obra moderna retoma (como por
ejemplo la distincion entre lo legal y lo
justo), aflade preocupaciones contempo-
raneas. Asi, tematicas como el derecho a
una sepultura o el hecho de conceder la
voz a los vencidos toman un relieve nue-
vo en el contexto de posguerra y de dic-
tadura. A través del andlisis de la escena
donde Antigona encuentra a sus dos her-
manos enemigos, se nota el papel me-
diador asumido por la heroina. Y, si no
logra a reconciliarlos, permite crear un
espacio de didlogo y de reflexion, res-
pondiendo a objetivos mayores de esa
reescritura.

A modo de conclusion diremos que
tenemos aqui un ensayo critico de cali-
dad que proporciona bases sélidas para

el estudio de esa obra muy compleja. Se
puede saludar el esfuerzo realizado tanto
como el resultado obtenido y destacar la
dimension didactica del libro. Cada ca-
pitulo contiene al final un resumen de
los principales retos. El libro se cierra
con una bibliografia relativa a la obra de
Zambrano y otra mas larga (consagrada
a la tragedia griega, la filosofia etc.), se-
guida por un indice, ambos instrumentos
muy utiles. Asi, este ensayo es uno de los
primeros libros en lengua francesa que
tiene como objeto de estudio La tumba
de Antigona en su totalidad. Su edicion
concuerda con la nueva presencia de esa
obra de Zambrano en el programa de
ciertos concursos estatales (Program-
me de I’Agrégation Interne - 2014) para
ensefiar el espafiol al nivel secundario
en Francia. Un evento que, deseamos,
vaya contribuyendo a una difusiéon mas
amplia, en la esfera francofona, de los
textos de Maria Zambrano y, también,
contribuya a seguir abriendo el campo de
investigacion.

Nadege Coutaz

LAurenzi, ELENA, Sotto il  segno
dell’aurora. Studi su Maria Zambra-
no y Friedrich Nietzsche, Pisa, ETS,
2012, 180 pp.

En el panorama de publicaciones que
tienen relacion directa o indirecta con la
obra de Maria Zambrano, seguramente
no faltaban articulos o hasta notas dedi-
cadas a la cercania entre la filosofa espa-
fiola y el padre de la voluntad de poder.
Pero lo que seguramente faltaba, en el
ambito de los estudios italianos dedica-
dos a la figura de esta pensadora, era un
trabajo mas analitico que permitiera ver,
de manera bastante clara, las posibles
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afinidades y, a la vez, las grandes dife-
rencias. Lo mas interesante es la opcion
metodoldgica de la autora, que decide
empezar este itinerario de comparacion
e interpretacion considerando propia-
mente el caso de Maria Zambrano, lec-
tora de Nietzsche y, por esto, también
intérprete. La atencion de la filésofa
espafiola, como bien subraya la autora,
esta dirigida, sobre todo, hacia la que, en
Nietzsche, toma el nombre de “cuestion
auroral”, momento antiheroico que mas
tiene que ver con la fundamental condi-
cion tragica de la existencia. Esta es la
razon por la cual, siguiendo el itinerario
fragmentado trazado por la fildsofa es-
pafiola, el trabajo propuesto por Elena
Laurenzi no puede constituirse como una
reconstruccion sistematica sino como un
mostrar, a través del tiempo, el conti-
nuo dialogo existente entre la reflexion
zambraniana y la obra de Nietzsche. Un
dialogo que se presenta mas como un en-
cuentro de afinidades, a pesar de las di-
ferencias, que como un enfrentamiento
cientifico. Lo que la misma autora llama
“amistad estelar”.

Como ya queda especificado en la
introduccién, Nietzsche y Ortega cons-
tituyen los dos grandes puntos de refe-
rencia de la filosofa espafiola, que ya
desde sus primeros escritos evidencia
una atencion hacia el pensador aleman.
No se trata, sin embargo, de un mero in-
terés historiografico, elaborado a partir
de categorias conceptuales comunes,
sino, como subraya la misma Laurenzi,
de un “acercarse vital”: la necesidad de
encontrar figuras que puedan orientar la
propia existencia y el propio meditar. Se
trata de ir mas alla de la exposicion teo-
rica hasta un contacto vital que lleva a la
intimidad con el autor. Asi, el itinerario
seguido por la autora abre a lo que es
el tema fundamental, o sea, el punto de
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encuentro entre los dos pensadores: el
momento auroral. Ya desde el principio,
la autora nos hace notar coémo Maria
Zambrano, en su afinidad electiva hacia
Ortega y Nietzsche, quiere dar comien-
7o a un pensamiento de la aurora, enten-
dido no como reflexion categorial o me-
ditacion a proposito de los sentidos que
este término pueda asumir en el campo
de la filosofia, sino como un dejar salir
a la luz el momento auroral en cuanto
momento constitutivo. Asi, la pensadora
puede afirmar que, en todos sus escri-
tos, lo que se deja entrever es siempre la
aurora. Queda evidente que el momento
auroral es momento del claroscuro, de
la penumbra, experiencia que la misma
Zambrano, en el 1987, declaraba haber
reconocido como el punto de partida y,
a la vez, la base de todo su filosofar. Y,
como queda bien expuesto en este libro,
desde entonces la filsofa espafiola con-
centrard toda su atencidn hacia esta “luz
filosofica” que nunca desemboca en una
claridad manifiesta sino que siempre se
va enraizando mas dejando percibir los
movimientos que quedan a la base de
la humana existencia, pero nunca per-
mitiendo conceptualizarlos de manera
apodictica. Asi es como, siguiendo a
Nietzsche mas que a Ortega, como su-
braya Laurenzi, Zambrano considera la
filosofia como un descender entre los
nudos mas tragicos de la existencia para
poderlos rescatar a través de la luz del
pensamiento. Una luz que nunca podra
quitarles su caracter tragico pero que,
ensenandolo como constitutivo, en con-
traposicion a la diafana luminosidad del
pensamiento sistematico, lo reconoce
como fundamental y, mas, fundamental-
mente humano. La comparacién entre la
pensadora espafiola y el filésofo aleman
se hace mas interesante, ¢ importante,
cuando la cuestion de la crisis del pen-
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samiento toma toda su fuerza, cuando ya
se puede notar una afinidad mayor entre
los dos. De hecho, como en Nietzsche,
también en Zambrano se puede encon-
trar la conviccion de que el ocaso del
pensamiento al cual se esta asistiendo
en la época de las grandes guerras a la
vez siga abriendo la posibilidad de una
ulterior aurora, un nuevo nacimiento al
cual sobre todo los filosofos estan lla-
mados a participar en nombre de una
correcta aceptacion del nihilismo y de
su superacion. En este punto, como su-
braya la autora, se juega una diferencia
fundamental entre los dos filésofos, una
diversidad a partir de la cual, mientras
en Nietzsche se abrird el camino hacia
la transformacion de los valores segin
su “genealogia de la moral”, en Zambra-
no tomara fuerza un pensamiento de la
responsabilidad y de la convivencia. A
partir de aqui, Elena Laurenzi analiza
de manera muy aguda la influencia que
en el pensamiento de Zambrano tuvo el
estudio de la “antropologia negativa”
nietzscheana y de toda la caracteriza-
cion del hombre como animal enfer-
mo (punto en que la autora muestra la
marcada diferencia entre la perspectiva
del pensador aleman y la reflexion or-
teguiana). El andlisis, que de manera
muy interesante atraviesa también las
conexiones posibles entre el pensa-
miento de Scheler y Nietzsche, lleva
siempre a la confirmacion de como el
“pensamiento auroral” estd a la base de
la razon poética entramada por una es-
critura filosofica que quiere dejar entrar
la luz en la obscuridad de la existencia
solo para que se vea su tragica, y a la
vez necesariamente responsable, cons-
titucidn, pero nunca para “logicizarla”
en un sistema determinado. Esto es lo
que, segun Elena Laurenzi, hace de las
filosofias de Nietzsche y de Zambrano

unas autobiografias confesionales. Evi-
denciado todo esto, la autora dedica los
capitulos siguientes a la lectura antihe-
roica que Zambrano hace de la obra de
Nietzsche, “ayudandose” con la inter-
pretacion elaborada por otro gran lector
del pensador aleman, Georges Bataille.
Reflexion que deja paso al analisis de la
importante figura del Ubermensch 'y de
la problematica relativa a la salvacion de
y en la historia. Extremadamente inte-
resante, desde este punto de vista, todo
el analisis de la critica al historicismo,
desarrollada por la pensadora espafiola,
a la luz del concepto de persona, y muy
bien reconstruida por Elena Laurenzi.

El libro concluye con dos capitulos
enteramente dedicados a la cuestion de
la locura a través de las figuras del fu-
nambulo y del payaso, y la cuestion de
la gracia. En estos, la autora ensefia una
vez mas la raiz comun del citado pen-
samiento auroral indicando, a la vez,
los caminos diferentes, y sus conse-
cuencias, tomados por los filésofos en
cuestion. Muy importante la opcion de
anadir al final del libro un apéndice con
las obras de Nietzsche presentes en la
biblioteca personal de la filésofa espa-
fiola. Esta, ademas de ser una sugeren-
cia muy fructifera para los que decidan
dedicarse a este tema, muestra el méto-
do de trabajo de la autora del volumen,
siempre oscilante, en el buen sentido,
entre un analisis conceptual y una re-
construccion minimamente historiogra-
fica de la “relacion” entre los dos pensa-
dores. Hablamos, pues, de un libro que
se muestra como una publicacion de va-
lor que no puede faltar en la biblioteca
de los estudiosos de Maria Zambrano,
pero, si se me permite, tampoco en la de
los especialistas de Nietzsche.

Stefano Santasilia

Revista de Hispanismo Filosdfico
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LipscomB, ANTONELLA Y LosApA, Josk
MANUEL (COORDS.), Mito e interdisci-
plinareidad: los mitos antiguos, me-
dievales y modernos en la literatura
v las artes contemporaneas, Bari, Le-
vanti Editori, 2013, 458 pp.

Este volumen nace, a partir de un
congreso celebrado en octubre de 2012
en la Universidad Complutense de Ma-
drid, con un firme propdsito: romper con
la arraigada tradicion en los estudios de
mitocritica consistente en restringirlos
a una época concreta y a manifestacio-
nes exclusivamente literarias o artisticas.
La palabra «interdisciplinariedad» en el
titulo de la obra es un buen anticipo de
su contenido. Ya en la introduccion «Di-
namismo interdisciplinario» (pp. 9-12),
el profesor Jos¢é Manuel Losada, uno
de los coordinadores junto a Antonella
Lipscomb, realiza un estado de la cues-
tion y anticipa el contenido libro. Supe-
radas las dificultades que se presentan
a la hora de abordar la transferencia de
la representacion mitica de un soporte
a otro, podemos aceptar que este no es
inmutable y que ha vivido —y vive— una
potente eclosion y efervescencia en dife-
rentes soportes. Asi pues, los profesores
Losada y Lipscomb nos proponen una
nueva perspectiva de la mitocritica, libre
de prejuicios vy, si se quiere, mas realista,
pues asume que en la época contempora-
nea es imposible acercarse al estudio de
las estructuras miticas sin tener en cuenta
las diversas manifestaciones artisticas en
las que es susceptible de aparecer. Prue-
ba de todo esto son los diversos estudios
que se ofrecen en este libro, tanto en in-
glés como en espafiol.

Mito e interdisciplinariedad se estruc-
tura en cinco grandes bloques tematicos,
segun el criterio del soporte analizado,
divididos a su vez en capitulos introduci-
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dos por un resumen en espafiol e inglés.
El primer bloque, «Pintura y escultura»
(pp. 15-131), arranca con el trabajo de
Catia Andreia Ferreira da Asuncao «Los
mitos en la obra de José de Guimaraes.
Una lectura mitoanalitica», en el que,
sirviéndose de los planteamientos de
Gilbert Durand, trata de explicar de ma-
nera muy lucida el imaginario del pintor
portugués atendiendo al mitologema de
la «caida» en dos personajes mitologicos
de especial relevancia en su obra: Eva e
fcaro. A continuacion, Mercedes Aguirre
nos presenta en «El mito del ciclope en la
pintura de Odilon Redon» un analisis de
la figura del monstruo, centrado en el es-
pecial significado que adquiere en un ele-
mento que aparece obsesivamente repeti-
do en la pintura de Redon: el ojo. El ter-
cer capitulo, a cargo de Vicente Alemany
y Jaime Repollés, «La substancia del
mito: una recuperacion del valor mitolo-
gico de las substancias elementales en la
creacion plastica contemporaneay, ofre-
ce un panorama de los modos en que los
artistas actuales reelaboran la substancia
mitica partiendo de la «trinidad culina-
ria» de Lévi-Strauss (lo crudo, lo cocido
y lo podrido). Asi, lo imaginario queda
plasmado por el artista, que en palabras
de los autores es un «chamany, al acercar
al espectador a la «cultura material». En
el cuarto capitulo, «Nuevos caminos de
la metamorfosis», Rosa Fernandez Urta-
sun nos plantea una vision del relato mi-
tico en el arte contemporaneo, partiendo
de la concepcion hegeliana: la transfor-
macion ya no es un castigo ante la HBpig
y, para demostrarlo, se centra en las obras
de Kazuhiko Nakamura, de Eugéne Io-
nesco y de Salvador Dali. Con el mismo
planteamiento comparatista se presenta
el quinto capitulo, «El mito de fcaro en el
siglo XX: poesia, pintura, ballety, a cargo
de Adriana Martins-Frias. En €1, son pre-
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sentados el ballet /care de Serge Ligar, el
papel pintado de Matisse Icare y el poe-
mario Dispersdo de Mario de Sa-Carnei-
ro. En una interesante reflexion, la autora
propone que el mito de la caida, en los
dos primeros casos, tiene connotaciones
positivas, mientras que en el ultimo, el
autor queda identificado con el trasfondo
mitico y no puede superar la frustracion
existencial. Francisco Molina Moreno,
en el sexto capitulo de esta primera parte
titulado «Homenaje a la Sirena de Varso-
viay, propone un acercamiento a la figu-
ra de la sirena que aparece en el escudo
de la capital de Polonia. Tras haber sido
tomada de la mitologia clasica, su pres-
tigio proviene, segin Molina, de su uso
en la heraldica y la escultura autdctonas,
lo que ha creado una tradicion mitica in-
dependiente y propia en el pais eslavo,
atribuyéndole un caracter protector. En
el siguiente capitulo, «Inmersos en el
laberinto», Gema Navarro Roig presen-
ta una vision bien estructurada sobre el
laberinto como metafora y simbolo. El
estudio se centra en las artes plasticas,
concretamente en la obra de varios artis-
tas del siglo XX: Michael Ayrton, Robert
Morris, Richard Long, Michelangelo
Pistoletto, Lika Mutal y Motoi Yamamo-
to. En el que es el octavo capitulo, «Mito
clasico grecolatino en la poesia y el arte
espanoles de vanguardia», Andrés Orte-
ga Garrido plantea el analisis de lo que a
priori puede parecer una contradiccion:
la relacion del mito con las vanguardias.
No lo es tanto si consideramos las pre-
guntas que el autor se plantea: el mito
permite a las vanguardias hacerse con
un trasfondo so6lido, mientras que estas,
a su vez, aportan al mito variedad de tra-
tamientos. El penultimo capitulo, escrito
por Sanghita Sen e Indrani Mukherjee
y titulado «Deconstructing Gendered
Myths from Mexico and India: Malintzin

and Draupadi», versa sobre la compara-
cion entre dos personajes femeninos de
diferentes culturas y sus funciones en la
construccion y deconstruccion de una
nacion. Finalmente, como cierre de este
primer bloque, tenemos el trabajo de Ma-
nuel Ferro «The myth of Adamastor in
postmodernity. Between legend and art,
fiction and history», en el que presenta
dos tratamientos diferentes del gigante
Adamastor, personaje de Los Lusiadas,
uno por Vasco Graga Moura y el otro, por
E. S. Tagino. Ambos tratamientos resul-
tan ser una racionalizacion del mito del
siglo XVI en época posmoderna.

El segundo bloque, Cine y television
(pp. 131-243), comienza con el traba-
jo de Esther Bautista Naranjo «Sustrato
mitico del cine mudo y primeras reescri-
turas filmicas del mito de don Quijote».
En ¢él, descompone el mito del personaje
creado por Cervantes para reducirlo a
tres mitemas esenciales: la ensofiacion
libresca, el idealismo visionario y el he-
roismo anacronico e individual, para pos-
teriormente analizar su influencia en tres
peliculas del siglo XX: The Vagabond,
Sherlock Jr. y The Artist. Leon Burnett
en el segundo capitulo, «Puer Aeternus:
Child of Modernity», examina algunas
de las lecturas mas importantes que el ar-
quetipo del nifio ha vivido a lo largo de la
historia. La figura aparece llevandose un
dedo a la boca, y el autor compara varias
obras en las que asi se muestra, pero con
diferentes significados, a saber, la estatua
de Ramsés II en el templo de Tanis, la
representacion, derivada de esta, del dios
griego Harpdcrates, y mas recientemen-
te, en la obra de Odilon Redon y la peli-
cula 2001: Una odisea en el espacio. A
continuacion, en «Etapas del mito zom-
bi. Peliculas, libros y videojuegos», Jor-
ge Fernandez Gonzalo presenta un breve
estudio sobre estos monstruos canibales
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que parecen estar de moda. Partiendo de
lo que llama la «fase haitiana», Fernan-
dez interpreta el significado del zombi en
la cultura contemporanea, poniendo es-
pecial atencion en dos obras: la pelicula
La noche de los muertos vivientes (Geor-
ge A. Romero, 1968) y el videojuego Re-
sident Evil. De ahi pasamos, en el cuarto
capitulo, a otro mito muy diferente. En
«La dama de Corinto, mito fundacional
de la pintura y el cine», Dolores Fernan-
dez Martinez expone una comparacion
entre esta historia contada por Plinio el
Viejo y la posterior revision renacentista
pero, sobre todo, el tratamiento que de
ella hace el director José Luis Guerin en
su obra La dama de Corinto. Un esbozo
cinematogrdfico. El ecuador de esta se-
gunda parte viene de la mano de Niko-
laos-loannis Koskinas con su «Medea
and the Media. Transformations of the
Medea Myth in the “Old” and the “New”
Media», quede nuevo se propone la
transformacion de un mito en manos de
varios artistas: Pier Paolo Pasolini, Lars
von Trier, Heiner Miiller y Christa Wolf.
En el primer caso, Pasolini sigue la pieza
de Euripides, mientras que con von Trier
el papel de Medea queda subvertido para
denunciar la separacion del hombre con-
temporaneo y la naturaleza. En los otros
dos casos, sin embargo, encontramos una
vision politica en lo que se refiere a Mii-
ller, y en lo que se refiere a Wolf, se apar-
ta de los tres anteriores presentando a una
Medea no ya asociada a la muerte, sino
como un icono femenino de la esperanza.
Seguidamente, «Orfeu negro: el mito de
Orfeo y la formacion de la identidad bra-
silefia en el imaginario internacionaly, de
Claudia Malheiros Munhoz, aborda un
tema que ya ha vivido incursiones por
parte del campo de la tradicion clasica:
la transformacion del mito de Orfeo en
sefia de identidad de la cultura brasilefia.
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En el séptimo capitulo, «El Carosello:
un soporte de transmision del mito en el
siglo XX», Delio de Martino da buena
muestra de la interdisciplinariedad que
anima el libro. El trabajo examina como
este innovador soporte en sus diferentes
variantes (puramente publicitario, musi-
cal y minidocumental), puesto de moda
por la television italiana en los afios cin-
cuenta, fue receptor de diversos mitos y
presentd un tratamiento de los mismos
fresco e innovador. Carmen Pérez Gon-
zalez se ocupa en el siguiente capitulo de
otras dos criaturas terrorificas: el hombre
lobo y Dracula. En «Las ilusiones opti-
cas en el cine de terror: el hombre lobo
y Draculay, Pérez hace hincapi¢ en la di-
mension visual de estos mitos y su revita-
lizacién en el cine derivado de ese carac-
ter visual. El penultimo capitulo de este
segundo bloque corre a cargo de Aurélie
Renaud; «Transformacion del mito en
el siglo XX: mito, imagen y estereotipo.
Carmen segun Carlos Saura, Claude Si-
mon y Jean Genety ofrece tres versiones
de la famosa cigarrera de Sevilla. Es de
agradecer el acercamiento que la autora
propone a los conceptos de «guidn e ima-
geny en aras de facilitar la comprension
del resto del capitulo. Como veremos,
Simon aprovechard el segundo concep-
to, Saura el primero y luego tenemos el
complejo caso de Genet, en el que queda
a medio camino entre los anteriores au-
tores. El capitulo que cierra este segundo
bloque corre a cargo de Metka Zupan i :
«Spices between East and West: Chitra
Banerjee Divakaruni’s The Mistress of
Spices» pone de relieve las diferencias
que se produjeron al adaptarse en 2005 la
novela de Divakaruni a la gran pantalla.
El tercer bloque, Muisica, opera y tea-
tro (pp. 243-329), se abre con el trabajo
de Alberto Filipe Aratjo y José¢ Augusto
Ribeiro «Ariadna en Naxos bajo el sig-
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no de la metamorfosis», que plantea un
analisis de la opera de Richard Strauss
tomando de nuevo, como punto de par-
tida, la obra de Durand. El abandono de
Ariadna y su posterior encuentro con
Dionisos simbolizan, segun el autor, el
abandono, la degradacion y la posterior
salvacion a través de la figura del Otro.
Sigue a este capitulo el llamativo «Mito,
tradicion y contemporaneidad: la tarante-
la de Gargano (Apulia, Italia)», de Rosa
Affatato, que estudia un tipo de danza
muy arraigada en la cultura popular y
sus relaciones con el arquetipo mitico
subyacente (el mito de Aracne). Damos
un salto hacia el siglo XX con el siguien-
te capitulo, «Venus en las canciones de
Georges Brassens», en el que Miguel
Angel Gonzilez Manjarrés nos muestra
como la diosa aparece de tres formas dis-
tintas en las canciones del francés: como
diosa, como icono sexual y como mujer.
«Raices clasicas del repertorio musical
de Z¢é Ramalho», por Susana Marques
Pereira, examina también la presencia de
dos personajes miticos en la obra del bra-
silefio: Helena y Hércules. Por su parte,
Rosalia Rodriguez Vazquez y Maria de
los Angeles Vega Vazquez con «Dialo-
gos mitologicos entre Oriente y Occiden-
te: dos Steles de Victor Segalen y Deux
Steles Orientées de Jacques Ibert» abor-
dan la relacién de Occidente y Oriente,
mediante el trasfondo mitico en las obras
de estos dos autores. El pentltimo traba-
jo de este bloque corresponde a Lucia P.
Romero Mariscal, quien, bajo el titulo
«Myths on stage: The Trojan Women by
Euripides directed by Mario Gasy, ofre-
ce un acercamiento a la adaptacion que
realizo el director uruguayo de la obra
euripidea. Este bloque se cierra con un
trabajo que, como el primero, trata el
tema de Ariadna. «Ariadna en la opera
del siglo XX: el ascenso de la heroina

cretense desde Massenet hasta Martin »
de Amaranta Sbardella amplia el abanico
en el estudio del mito de la heroina a lo
largo del siglo pasado hasta llegar al au-
tor checo.

El cuarto y penultimo bloque de este
volumen, sensiblemente menor a los an-
teriores, lleva por titulo Comic, fotonove-
la y nuevas tecnologias (pp. 329-365). En
el primer capitulo, «La fotonovela mito-
logica: Ulisse de Mario Camerini y Ele-
na di Troia de Robert Wise», por Fran-
cesco di Martino, vemos el tratamiento
que se le da a estos dos personajes mi-
tologicos en el formato de la fotonovela,
atendiendo a aspectos de forma y conte-
nido. Sigue a este trabajo uno de los mas
novedosos de este volumen: Paloma Pe-
laez Bravo con su «El cuerpo de Narciso
en la cultura tecnologica. Del espejo roto
a los mirroring 2.0» plantea un acerca-
miento a este soporte, el retrato de la era
contemporanea, y su relacion con el mito
de Narciso. Internet supone un nuevo
paso en la transmision de este arquetipo
mitico y resulta especialmente interesan-
te el muestrario de artistas que el autor
recoge. Cerramos este cuarto bloque con
el capitulo «El mito como tematica su-
perventas en el comic de finales del siglo
XX: el extrafio caso de Neil Gaiman y
su The Sandman» cuya autora, Ester Za-
non Fernandez, realiza lo que avisa en el
resumen del capitulo, una aproximacion
a esta monumental obra que, entre otros,
ha vivido un especial interés por parte
de los estudiosos de la tradicion clasica,
pues la presencia de autores latinos como
Virgilio, Petronio o Apuleyo es especial-
mente palpable.

El quinto y ultimo bloque, Ciencias
humanas y politicas (pp. 365-439), abre
con el trabajo de Helena Gonzalez Va-
querizo, «Cuando Creta se convirtidé en
mito: arqueologia y literatura en las obras
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de Evans y Kazantzakis», en el que la
autora examina la repercusion de los ha-
llazgos del arquedlogo Arthur Evans en
la obra del poeta griego, que, en ultima
instancia, ayudaria a formar la identi-
dad europea en el imaginario colectivo.
A continuacion, «Myth, Decoloniality,
and Border Thinking: A Postcolonial
Perspective on Caliban» de Benedikts
Kalna¢s presenta tres lecturas de La
Tempestad de Shakespeare en diferentes
obras: la de George Lamming, la de Aimé
Césaire, y la de Roberto Fernandez Reta-
mar. Javier Maiiero Rodicio, por su parte,
en «Tirando los objetos. Mito y etnogra-
fia hacia 1930», muestra como el mito,
entroncando con lo etnografico, pasa a
ser una entrada hacia una via psiquica y
cognitiva. El siguiente capitulo, «Mytho-
logy, modernity and the memeplex: from
PSYOPS to Superheroes» de Keith Scott,
promueve algo realmente interesante: la
utilizacion del mito como herramienta en
la cultura popular contemporanea. Con-
tra la imagen del miedo hacia los paises
islamicos que existe actualmente, Scott
plantea el ejemplo del comic de tematica
superheroica The 99, que representa unos
valores islamistas contrarios a la guerra 'y
al terror, y a su uso de manera didactica
en la sociedad. Rosalie Sinopoulou, au-
tora de «Myth, tragedy, psychoanalysis:
a narrative triangle», propone un estudio
de la reutilizacion del mito, especialmen-
te el de Edipo, por parte de las corrientes
psicoanaliticas del siglo XX. Freud, dice
Sinopoulou, no utilizé el mito de Edipo
para formular su famoso complejo, sino
la tragedia de Sofocles. Finalmente, Rut
Martin Hernandez pone fin a este volu-
men con «Arte, mito y enfermedad. Es-
trategias visuales de representacion del
mito asociado al cuerpo enfermoy, en el
que aborda la dimension mitica y religio-
sa que adquiere la enfermedad, estable-
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ciendo una comparacion con las flechas
de Apolo y centrandose especialmente en
el SIDA y la representacion que de esta
enfermedad hace el artista japonés Ma-
sami Teraoka.

Un apartado con la relacion de ilustra-
ciones a color que corresponden a cada
uno de los capitulos cierra este volumen
que, como sefalaba al principio, aporta
una mirada libre de prejuicios, fresca vy,
sobre todo, en opinion del que suscribe
estas lineas, deberia ser tenido en cuenta
en futuros trabajos de mitocritica. Como
sefiala Rosalie Sinopoulou citando a Ke-
rényi en el comienzo de su capitulo «el
mito es una experiencia viva», y €so €s
algo que los participantes en este volu-
men han tenido muy en cuenta.

Carlos Sanchez Pérez

Manpapo, R. EmiLio (DIR.), Menéndez
Pelayo. Cien afios después. Actas del
Congreso Internacional, septiembre
2012, Madrid, Universidad Menén-
dez Pelayo, 2014, 690 pp.

Pueden ya leerse las actas del Con-
greso Internacional Menéndez Pelayo.
Cien arnos después, que se celebro en
el Palacio de La Magdalena de Santan-
der entre los dias 3 y 7 de septiembre
del pasado 2012, organizado por la Real
Sociedad Menéndez Pelayo, la Catedra
y la Universidad Internacional Menén-
dez Pelayo. El Congreso fue patrocinado
por el Ministerio de Cultura, organismos
regionales, la Corporacion de Santander
y cuatro Reales Academias. Vistos los
resultados, no hay duda de que nos en-
contramos frente a la aportacion mas im-
portante de los ultimos tiempos para leer
hoy la figura clave de las letras espafiolas
de finales del siglo XIX.
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Las cinco grandes secciones en las
que los editores de las actas han reparti-
do las ricas aportaciones tienen un senti-
do tematico y evolutivo: tematico porque
abrazan aquello que hay que re-pensar
de Menéndez Pelayo; evolutivo porque
muestran como en su tiempo y en el nues-
tro la figura del poligrafo santanderino
fue tomando unos determinados visos,
los propios de los intelectuales compro-
metidos en su tiempo y de las figuras que
han dejado impronta. Las claves de todo
ello pueden leerse en la clarificadora in-
troduccion de Ramon Emilio Mandado.

En este sentido cabe leer la primera
seccion: “Hacia una nueva imagen”. El
lector podria preguntarse si es necesario
buscar esta nueva imagen en un autor ya
clasico. /No ha habido suficiente tiempo
para encontrar el lugar que le correspon-
de? ;Cien afios no son suficientes para
situar a un autor? De la lectura de las
siete aportaciones que se ubican en esta
seccion se desprende que somos nosotros
quienes interpretamos la figura y la obra.
Somos nosotros quienes nos movemos y
en este movernos la figura de Menéndez
Pelayo nos sigue interpelando. Este es el
papel del clasico: ser siempre un polo de
atraccion, un faro. Necesitamos una nue-
va imagen porque la sociedad es nueva,
necesitamos re-leerlo porque, por ejem-
plo, nuestra critica literaria se plantea ya
nuevos temas (véase los trabajos de Car-
men Robles, Raquel Gutiérrez o de Borja
Rodriguez), o bien porque el pensamien-
to abraza nuevas cuestiones (asi se ve en
las aportaciones de J. Alberto Vallejo,
José Pefia, Francisco Vazquez de Queve-
do y Jaime Vilarroig).

A tenor de todo ello es importante la
imagen de D. Marcelino en la dialéctica
tradicion-modernidad, de un especial in-
terés para la historia de Espafia (tanto por
lo referente a la polémica ideologica, a

la politica o a la cultural). Esta polémica
ha enfrentado —mas alla de la cordialidad
deseable— a notables intelectuales o po-
liticos que han querido alinear para sus
intereses la figura y la obra de Menén-
dez Pelayo. La segunda seccion de las
actas aborda este problema. El trabajo
de Pedro Cerezo muestra como Menén-
dez no puede tan facilmente etiquetarse
de tradicionalista (si por ello se entiende
aquel tradicionalismo castizo, cerrado y
localista; frente al universalismo krau-
sista). El autor de Santander combina
perfectamente el universalismo con el
tradicionalismo: en €I, tanta dosis hay de
lo uno como de lo otro. Este sabio equili-
brio y esta sana necesidad entre universa-
lismo y tradicionalidad se da también en
la practica docente: ello le conllevd una
marcada soledad, como lo expresa Ci-
riaco Mordn. La ensefianza universitaria
no colmo la necesaria investigacion que
comporta la sabiduria. Morén reclama,
como clasico, una atencion especial, que
podria concretarse, entre otras acciones,
en una antologia para los estudiantes de
humanidades. En las relaciones perso-
nales o sociales pueden verse las conse-
cuencias de esta actitud filosofica, que se
concretan en una moral y en un saber es-
tar: Yolanda Arencibia lo subraya con dos
palabras al estudiar la relaciéon de Me-
néndez Pelayo y Pérez Galdds: “disentir
y tolerar”; Alfredo Alonso nos muestra
la ascendencia sobre Angel Herrero; An-
tonio de los Bueis sobre Marcial Solana
y Benito Madariaga sobre Antonio M.
Garcia Blanco. En la practica, como au-
tor e investigador, esta dialéctica puede
rastrearse en el experimentalismo lirico,
al que nos invita entrar el trabajo de Feli-
pe Gonzalez-Vega, o en su posicion -sin
exceso de critica- frente a la Bellas Artes
de su época, como lo muestra Enrique
Campuzano.
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La seccion tercera estd dedicada a
situar en su justo contexto europeo al
santanderino; en mostrar la imagen eu-
ropea de Don Marcelino. Asi lo hace
José L. Abellan: nos expone coOmo supe-
r6 una formacion ultranacionalista para
convertirse en un espiritu universal de
clara vocacion europea. Pedro Calafate
nos muestra como sus analisis sobre la
tradicion cultural portuguesa son de los
mejores que se han producido en Euro-
pa. Se complementan estos estudios con
los de Angel Crespo y Adolfo Sotelo que
indagan sobre la fuerte relacién entre
Catalufia y la vida y la obra de nuestro
poligrafo. Anthony H. Clarke se intere-
sa por las publicaciones y las relaciones,
densas, de Don Marcelino con la cultura
britanica. M* Cristina Pascerini relata su
relacion intelectual con Benedetto Croce.
Raisa Bolado nos muestra los puntos cla-
ves de la traduccion de los discursos de
entrada a las Reales Academias al ruma-
no y Pedro Ribas, en su brillante trabajo,
deshila las influencias y los intereses de
Menéndez respecto a los grandes autores
alemanes.

La imagen pelayiana del ser hispani-
co en Europa o europeo en Espafia salta
fronteras y se proyecta en América (el
tema se desarrolla en la cuarta seccion
de las Actas). En su conferencia, Marta
Campomar lo constata con muy claros
ejemplos. Gloria da Cunha hace hincapié
en la inclusion de la poética americana
en su la obra, y destaca la gran importan-
cia que tuvo para los estudios de critica
literaria la “Antologia de poetas hispa-
noamericanos”. Precisamente a partir
de ahi, Carlos Dard¢ analiza el papel de
América en la conciencia espafola de la
Restauracion, siendo, Menéndez Pelayo,
el epicentro. Una recepcion clara en Nor-
teamérica de su obra nos la da Nelson R.
Orringer en “La Sor Juana de Menéndez
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Pelayo y el hispanismo norteamericano”.
Miguel Saralegui, desde Colombia, ana-
liza “La ciencia espafiola”.

La ultima seccion esta dedicada a
la bibliografia y al comparatismo. Esta
nueva imagen nos permite afirmar que
Don Marcelino, sin utilizar el término
comparatismo —nuevo en su tiempo— lo
utilizé6 como método de trabajo (asi lo
ensefa Miguel A. Garrido) o bien que la
elaboracion de los estudios de la estética
alemana posthegeliana en la Historia de
las Ideas Estéticas en Esparia estan basa-
dos en la lectura de los textos de aquellos
pensadores a fin de revisar e interpretar
la estética espafiola de su tiempo (ello
se ve con esmerado cuidado en el do-
cumentado trabajo de Gerardo Bolado).
Nos permite también entrar, de la mano
de Rosa M* Conde, en un aspecto muy
desconocido: la relacion del santanderi-
no con los tratados de musica; asi como,
por el estudio de Laura Mier, se re-lee la
oposicion entre la vertiente pastoril en-
ciniana del teatro espafiol del siglo XVI
con la celestinesca. Estudios sobre las
variantes textuales de los trabajos de Me-
néndez Pelayo -como los que presentan
los profesores Virginia Cufat, Carmen
M? Alonso y Francisco S. Rodriguez res-
pecto a la Historia de las Ideas Estéti-
cas- nos son de gran ayuda para seguir-
nos situando frente a una obra ingente y
siempre apasionante de un clasico de las
letras hispanicas.

Cabe resefiar, finalmente, el conte-
nido de las dos mesas redondas. En la
primera se recogen las intervenciones
de los profesores Jos¢é L. Mora y Vic-
tor Navarro. Se sostuvo en esta mesa
que la obra de Menéndez Pelayo debe
ser incluida en un programa formativo
actual. Marcelino Menéndez Pelayo ha
de figurar como historiador de la esté-
tica, del arte, de la novela, de la poesia
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hispanoamericana, como critico litera-
rio y como historiador de nuestra filoso-
fia. El programa podria incluso titular-
se “Historia de la Actividad Cientifica
en la Historia de la Espafia Moderna y
Contemporanea”. La segunda cont6 con
las intervenciones de Rosa Fernandez
Lera y José M. Gonzalez y verso sobre
la necesaria actualizacion del sentido y
de la funcion de la Biblioteca Menéndez
Pelayo y de su Boletin, claves para la di-
vulgacion, no sélo de los estudios que se
generan sino también del rico patrimo-
nio que atesora.

Ignasi Roviro Alemany

MarTiN, FraNcisco Josk (ED.), Infe-
lectuales y reformistas. La genera-
cion de 1914 en Espaiia y América,
Madrid, Editorial Biblioteca Nueva,
2014, 255 pp.

Europa se sigue construyendo. No solo
a partir de los acuerdos politicos —claros
o timidos— sino a partir de la reflexion
sobre las corrientes intelectuales que ali-
mentan sus raices culturales e historicas.
El analisis de las generaciones del ulti-
mo siglo resulta un esclarecedor esfuer-
70, desde la atalaya actual, aun cuando
ciertos nacionalismos y una nueva con-
figuracion mundial pueda confundirnos.
Por eso poner el foco de luz sobre la
espanola Generacion del 14, sus textos
y contextos, sus luces y sombres, en fin
su circunstancia, ha sido el esfuerzo de
Francisco José Martin y un grupo de es-
tudiosos que publican este libro en la edi-
torial Biblioteca Nueva.

Como sefiala el editor, los trabajos
que se presentan en este volumen son
la respuesta a la necesidad de volver a
pensar con agudeza sobre el legado de la

Generacion del 14. Sus miembros, con el
riesgo de no mencionar a todos, son José
Ortega y Gasset, Juan Ramoén Jiménez,
Eugenio d’'Ors, Luis de Zulueta, Manuel
Azana, Gregorio Marafiiéon, Ramon Pé-
rez de Ayala, Manuel Azafia, Luis Ara-
quistdin, Lorenzo Luzuriaga, Américo
Castro, José Moreno Villa, Fernando de
los Rios, Federico de Onis, Julian Bes-
teiro, Enrique Diez-Canedo, Salvador
de Madariaga, Manuel Garcia Morente
y Rafael Cansinos-Asséns. Todos y los
que falten, sefiala Francisco José¢ Martin,
merecen una distincion acorde con su in-
fluencia.

Estas cartografias, que muestran los
movimientos intelectuales del 14, rela-
cionandolos con las generaciones que les
anteceden y prosiguen, tanto en Espaia
como fuera de ella, son necesarias y se
agradecen por permitir comprender me-
jor las influencias, intuiciones y mani-
festaciones del esfuerzo por llegar «a la
altura de los tiempos» como desed Orte-
ga hace un siglo. Mal definida como una
generacion puente entre las del 98 y 27,
la del 14 ha ido buscando —en peregrina-
cion dispar— un lugar que la historiogra-
fia todavia no termina de concederle. Los
miembros de la misma llevaron a cabo
proyectos fundamentales en una nacion
que necesitaba de manera urgente una
configuracion cultural capaz de dialogar
con la ciencia europea en desarrollo, y
que impulsé a Espafia de tal manera, que
de su inercia todavia somos deudores en
pleno siglo XXI.

Inicia el libro Francisco Jos¢ Martin
con un articulo sobre la transnaciona-
lidad de esta generacidon, su vocacidon
europeista y su situacion temporal con
respecto a los movimientos finisecula-
res. Ademas de esa precision sobre la
categoria continental de nuestros pensa-
dores, en el ambito europeo y haciendo
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mencion a ciertos episodios como los
sucesos de Montjuic en Cataluna o el
caso Dreyfus en Francia, el autor tam-
bién apunta la circunstancia politica que
lleva a la actuacion enérgica de algunos
miembros de la Generacion del 14. Esta
perspectiva sociopolitica es un amplio
soporte que completa el profesor Martin
con numerosos hechos, como el estreno
de Electra, el discurso de Canalejas en
el Congreso y el liderazgo politico de
Pérez Galdods. El siguiente capitulo tra-
ta sobre el movimiento intelectual y la
politica de entreguerras y esta escrito
por Paul Aubert. Para este autor son tres
los hechos que influyen en el contexto
en el que surge la Generacion del 14: la
cuestion marroqui, la Primera Guerra
Mundial y la Revolucién rusa. Comien-
za Aubert su trabajo con una sutil critica
a ciertas interpretaciones del método de
las generaciones que terminan tiranizan-
dolo. Gracias a esta lectura podremos
entender mejor las incertidumbres que el
nuevo siglo inspira a los integrantes de
la generacion estudiada. Desde la pers-
pectiva espaiola hacia la Primera Guerra
Mundial y la influencia del conflicto en
los intelectuales del momento llegamos
a sus consecuencias y las reacciones que
inspiraron estos acontecimientos. Ellos
son fenémenos plasmados con acierto
en este segundo capitulo. A pesar de la
aparente neutralidad de Espaiia, la Gran
Guerra tendra implicaciones significati-
vas en los desarrollos de este grupo de
intelectuales. A continuacion, el articulo
de José Luis Mora Garcia versa sobre la
educacion y los alrededores epistemolo-
gicos. Mencionados son, por ejemplo,
Giner de los Rios y Manuel Bartolomé
Cossio. Esbozados y comprendidos en
esta estructura se encuentran la Insti-
tucion Libre de Ensefianza y el Museo
Pedagogico como proyectos cerca de
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los cuales se articularon los desarrollos
de renovacion y avance de las ciencias
sociales. Mora realiza una mirada suge-
rente a las bases en las que se edifica la
Generacion del 14. Los centenarios que
se celebran ese afio también son descri-
tos como hitos que motivan proyectos y
pensamientos en los integrantes de este
movimiento. Ademas aprovecha el autor
estas lineas para ofrecer un panorama
muy enriquecedor sobre la diversidad
de escuelas pedagogicas que llegaron a
la Espafia del 14, para terminar —como
buen filésofo— con una serie de pregun-
tas abiertas que nos dejan pensando.
Sobre los asuntos culturales de la época
escribe Alvaro Rigaborda quien toma-
rd una radiografia de la estructura de
la intelectualidad del 14 determinando
una serie de caracteristicas, como aque-
lla que imaginativamente sefiala: «Los
intelectuales del 14 no fueron caballe-
ros andantes como Unamuno, Costa o
Machado, sino oficiales de un moderno
ejército de intelectuales.» (p. 120). Na-
rra Rigaborda los entretelones de la lla-
mada «selecta minoria» de la Residen-
cia de Estudiantes, creada por la Junta
de Ampliacion de Estudios, y su inten-
cion de reflejar la excelencia académica
custodiada en los Colleges ingleses de
Oxford y Cambridge. De manera sucin-
ta, Rigaborda, cuenta los inicios de la
Residencia y su institucion gemela; la
Residencia de Sefioritas. La revista Es-
paiia, el diario El Sol, El Ateneo de Ma-
drid, las tertulias de los cafés literarios,
la Revista de Occidente y la reforma de
la Universidad Central son sefialadas y
descritas con acierto fundamental para
comprender la concrecion de la energia
intelectual que rebasa la Generacion del
14 y pasa por las contiguas. José Luis
Villacafias extiende uno de los ambitos
mencionados por el articulo preceden-
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te y despliega los entresijos de la labor
de Ortega en la revista Esparia. Dird el
autor que, desde la plataforma obtenida
por la publicacion de Meditaciones del
Quijote, Ortega pasa a la direccion de la
revista Esparia. Villacafias realiza, con
esta excusa, un examen de los intereses
y proyectos orteguianos que pasan por
esta importante etapa de su vida. Otro
ambito de reflexion es el estilo de los in-
telectuales espafioles de esta generacion.
Quién discurre sobre ello es José Ramoén
Gonzalez. Son los del 14 gente joven,
preocupados por el lector, formados en
el agora y las tertulias pero imbuidos en
lecturas tedricas y literarias. Estos pen-
sadores bien formados, con claridad de
ideas, con afan de comprension y ense-
flanza de lo aprendido elevaron el ensayo
y el articulo a una dimension nueva en la
Espafia de inicios de siglo. Antolin San-
chez Cuervo explica las resonancias de
la Generacion del 14 en América, espe-
cialmente en Argentina con la visita de
Ortega a Buenos Aires y su residencia
posterior. También se aluden a algunos
receptores de su influencia como los
mexicanos Alfonso Reyes, Samuel Ra-
mos y Jos¢ Romano Muiioz. Hay men-
ciones sobre otros miembros de la Gene-
racion y sus relaciones con intelectuales
del norte y del sur de América, aunque
habria mucho mas que se podria decir;
por ejemplo las manifestaciones y lec-
turas de la Generacion del 14 en paises
como Perd, Chile o Colombia. Sanchez
Cuervo es consciente de ello pues lo se-
nala: «ello exigiria un recorrido pausa-
do, pormenorizado y matizado [...]» (p.
199). El siguiente capitulo desarrollara
con una seleccion de citas las confluen-
cias de Alfonso Reyes con la Generacion
del 14. Termina Intelectuales y reformis-
tas con un ensayo bibliografico de Ma-
nuel Menéndez Alzamora.

Determinar una generacion no es fa-
cil. Resulta un artificio inmovilizarla o
difuminarla, porque los seres humanos
no somos islas, y porque las realidades
culturales y sociales se amplian y se
comprimen por nuestras edades, perso-
nalidades o fenomenos externos. Por eso
la indagacion sobre las generaciones no
puede ser desde una, sino desde multi-
ples perspectivas. Un libro como este
es un buen ejemplo de ello. La claridad
obtenida nos ayudara en la aproximacién
al motor historico que alienta los movi-
mientos intelectuales. Y si no fuera asi
podemos excusarnos, pues todavia nos
encontraremos en su busqueda.

Angel Pérez

MuRoz ROSALES, VICTORICO (COORD.),
Filosofia Mexicana de la Educacion
(Seleccion Antologica), México D.E,
Editorial Torres Asociados, 2014, 249

pp.

La reforma integral de la Educacion
Media Superior en México ha constitui-
do un atentado en contra de la perma-
nencia de las asignaturas filoséficas en la
educacion publica. Frente a ello, el tra-
bajo de Victorico Muifioz Rosales, profe-
sor de la Escuela Nacional Preparatoria
y de la Facultad de Filosofia y Letras de
la UNAM, apoyado por un buen equipo
de compiladores, presenta la defensa de
la comunidad filosofica, no solo por la
permanencia de los contenidos humanis-
ticos, sino también como una demanda
por la satisfaccion de las necesidades
sociales.

Este libro ofrece un interesante reco-
rrido historico a lo largo de una mues-
tra de textos originales, donde se vierten
distintas perspectivas pedagogicas de re-
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conocidos filosofos y educadores mexi-
canos desde el siglo XIX hasta la actua-
lidad; buscando lo que puede constituir
una tradicion propia: la filosofia mexica-
na de la educacion.

Gabino Barreda, en Algunas ideas
respecto de la instruccion primaria, con-
sideraba a ¢sta el remedio para los males
sociales. Estaba seguro de la necesidad de
una regeneracion pacifica y social a través
de un método educativo ocupado de for-
mar una conviccion interna en el alumno,
en lugar de una actitud dogmatica.

Para José Maria Vigil, La instruccion
publica constituye la base de la prospe-
ridad de las naciones. La justicia solo se
logra mediante la educacién de todas las
clases sociales, como ciudadanos cons-
cientes de sus derechos y de sus deberes.
Instruir, entendido como emancipar, en-
grandecer y crear, permitira ejercer en la
practica el principio de igualdad entre los
hombres.

Justo Sierra, en su Discurso en el acto
de la inauguracion de la Universidad Na-
cional Autonoma de México, expresaba la
civilizacion como sinonimo de justicia.
El problema pedagogico es la fuente del
problema politico y social. La mision de
la escuela seria determinar el caracter a
través del desarrollo integral del alumno.

Ezequiel Chavez describe sus me-
morias sobre la actitud que tuvo ante
Los nuevos problemas de la educacion
mexicana hasta 1924. La educacion era
laica y habia desaparecido la Secretaria
de Instruccion Publica y de Bellas Artes.
El le sugiri6 a Vasconcelos su restable-
cimiento como una Secretaria de Educa-
cion Publica. Propuso la creacion de una
sociedad de historia de México en cada
ciudad y un reconocimiento de la cultura
europea.

En 1920, José Vasconcelos emitio su
Discurso con motivo de la toma de pose-
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sion del cargo de rector de la Universi-
dad Nacional de México, donde pidi6 a la
Universidad que trabajara por el pueblo a
través de un programa regenerador de la
educacion publica. Estaba convencido de
que el saber y la cultura pueden mejorar
las condicion de los hombres.

El problema filosofico de la educa-
cion es, segun Antonio Caso, no olvidar
sus fines trascendentes, como una inte-
gracion de la personalidad. Al estar tan
ligada la educacion a la filosofia, hay que
procurar una actitud del espiritu auténo-
mo e intuitivo que dialogue con la reali-
dad de las cosas.

Desde el punto de vista de Vicente
Lombardo Toledano, la cultura se basa
en la ciencia. La realidad se conoce para
transformarla, y como €sta se basa en le-
yes, hay que descubrirlas. Asi, ciencia y
filosofia van unidas. Por lo tanto, propo-
ne revisar los planes de estudio de todos
los niveles educativos, ya que el maestro
debe formar un nuevo tipo de hombre.

Miguel Angel Cevallos da cuenta, en
la Escuela Nacional Preparatoria, del
paso de educandos a masas juveniles.
Propuso que en vez de aulas comunes,
huebiera aulas-laboratorios donde se de-
sarrollara la creatividad y el espiritu cri-
tico, tanto el trabajo individual como el
colectivo.

Desde 1941, Samuel Ramos revisa
los ultimos veinte arios de educacion en
Meéxico, viendo que la educaciéon socia-
lista no era mas que una demagogia. Para
la verdadera revolucion de las concien-
cias, hay que lograr que las clases po-
pulares tengan libertad de pensamiento,
como un derecho inalienable.

Desde otro angulo, Narciso Bassols
meditd sobre la educacion publica en
1932, recordando que la educacion lai-
ca se extiende también para las escuelas
particulares. No solo se trata de no en-
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sefiar doctrinas religiosas en la escuela,
sino que abarca la misma organizacion
de los conocimientos.

Acerca de la segunda enserianza
mexicana, José Gaos distingue dos face-
tas: la primera consiste en ser una etapa
de formacion humana y profesional para
los que puedan continuar con los estudios
superiores y la segunda para los que tie-
nen una inmediata inmersion en la vida
laboral. Propone la utilizacion del méto-
do ocasionalista: llevar las disciplinas no
filosoficas hacia esa esfera.

Respecto a los planes educativos, pro-
gramas de estudio y textos escolares, Jai-
me Torres Bodet describe las demandas
de los profesores mexicanos para 1944
sobre un mejor servicio y una mayor jus-
ticia. Propone usar en los libros de texto
ejemplos concretos y asimilables; siendo
gratuitos para los mas necesitados.

En una Introduccion a la filosofia,
Adolfo Menéndez Samara parte de su
sentido como amor a la sabiduria. Re-
cordando a Roura Parella, concibe a la
educacidén como un principio vital. Por lo
tanto, no consiste en formulas cerradas,
sino en una actitud humilde para enfocar
reflexivamente las cosas.

Francisco Larroyo, al pensar el ob-
Jjeto de estudio de la historia de la edu-
cacion en Meéxico, lo orienta hacia el
desenvolvimiento consciente de la vida
cultural de la juventud. La educacion
siempre tiene un fin inmediato y en con-
junto, el objetivo de la vida es hacer que
los vivos enriquezcan su propio signifi-
cado perceptivo.

Para los problemas de México,
Leopoldo Zea considera imprescindible
una educacion para el cambio, en un
sistema que no resuelve las necesidades
sociales. La educacion debe formar per-
sonas conscientes de su trabajo en una
sociedad integrada.

El humanismo para una educacion
nacional estd presente en el Esquema
sobre el articulo 3° constitucional, en
cuya estructura Rafael Moreno nota
una preocupacion por la formacién ar-
monica de todas las facultades del ser
humano. El nacionalismo que alli se
expresa no es mas que la busqueda de
un sentido de moralidad e igualdad de
los hombres.

Sobre la enserianza de las humanida-
des, Luis Villoro distinguia entre la for-
macion humanistica dentro de las carre-
ras cientificas y la que corresponde a la
formacion profesional. Como la primera
ha sido un fracaso en las clases, propone
enfocar esta formacion al dmbito extra-
curricular. Para los estudiantes de alguna
carrera en Filosofia y Letras, que no se
pueden especializar, la solucion estaria
en llevar la especializacion al posgrado y
ofrecer una carrera interdisciplinaria de
humanidades.

Para una Pedagogia de las lenguas
clasicas, Bernabé Navarro considera que
el griego y el latin son modelos humanos
de los que se forma el lenguaje cientifico.
Considera que se debe cambiar las for-
mas tradicionales de ensefarlas, hablan-
do al alumno sobre su sentido y sus fines,
en su propia lengua y cultura.

En su indagacion sobre las Nuevas
rutas en la filosofia en México en el siglo
XXI, Maria del Carmen Rovira Gaspar,
aunque acepta el magisterio de Gaos, se
preocupa por hallar nuevas categorias
para abordar el pensamiento mexica-
no. Encuentra que hay un humanismo
originario en M¢éxico, orientado hacia
comprender la identidad del otro. Es un
humanismo antipoder, antiesclavista, que
no distingue razas ni culturas.

Por su parte, Mauricio Beuchot re-
flexiona sobre la hermenéutica analo-
gica y su aplicacion a una educacion

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 19 (2014): 191-348



266

Reserias

intercultural, esto es, que respete la dife-
rencia, pero que no renuncie a la integra-
cién y a la universalidad humanamente
alcanzable. Asi como la hermenéutica
proporciona un acercamiento a la verdad
mediante el escrito, el didlogo y la accion
dentro de una tradicion y una cultura, asi
puede verse la accion significativa en el
aula.

En una sociedad donde la filoso-
fia ya no tiene impacto, ni siquiera en
la formacion de las élites que marcan
el ritmo del pais, Guillermo Hurtado
considera urgente una educacion para
la democracia. Siguiendo a Leopoldo
Zea, propone que la filosofia académica
mexicana, sin renunciar a la investiga-
cion especializada, se comprometa con
la realidad concreta.

La ensefianza de la filosofia, entre la
reproduccion y resistencia, implica des-
de la perspectiva de Victorico Muioz
Rosales, ver a la filosofia como un ejer-
cicio a desarrollar dentro de un contexto
determinado; no solo como un repensar
lo ya pensado. Considera adecuado rom-
per el individualismo y el aislamiento
para trabajar mas en cuerpos filoséficos
colegiados.

Un ejemplo del esfuerzo de la comu-
nidad filoséfica, se encuentra la Decla-
racion del Observatorio Filosofico de
México en el Senado de la Republica
para el anio 2013, presentada por Ga-
briel Vargas Lozano y José Alfredo To-
rres. Alli consideran imprescindible que
la razon humanistica se difunda en toda
la sociedad, para tener un espacio donde
se luche por la justicia, por la defensa
de la opinién ciudadana, construyendo
realmente un pais, mediante el didlogo
y el reconocimiento de la intercultura-
lidad.

Manuel Lopez Forjas
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NaEgssens, HiLbA, La concepcion del
hombre en José Gaos y Francisco
Romero, México, Universidad Auto-
noma del Estado de México, 2011,
371 pp.

El presente libro ofrece, en mi opi-
nion, un doble interés. Por un parte, cons-
