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Hacia 1978 Eloy Terron y Faustino Cordén, tras debatir el tema, firmaban
conjuntamente una breve nota —“Ciencia y Religién”'= con centro en la critica del
esquema evolutivo comteano de los tres estadios del conocimiento humano®. Terrén
habia vuelto por entonces sobre una vieja hipdtesis suya, conforme a la cual los
comienzos de los espiritus habria que buscarlos en las primeras comunidades agricolas
en razén de su dependencia total de los cultivos®. La desarrollé en los afios inmediatos
en diversos trabajos®. Volvié sobre ella a mediados los afios ochenta, redactando
varios manuscritos, que constituyeron el cuerpo del libro Las bases culturales de las
religiones, que aparece como “en prensa” en su curriculum de enero de 1987. Remitié
una carta a Esteban Mates, de la editorial Anthropos de Barcelona, en septiembre de
1991 con “un resumen de la teoria que he elaborado sobre el complejo y complicado
tema Religion y Cultura. La concepcion mitico-religiosa, primera forma de la conciencia
humana”. Y, meses antes de morir, retomd ese proyecto editorial con ese mismo
titulo, estructurandolo en tres capitulos: «Mito y Cultura», «Religién y Cultura» (que
datan ambos de mediados de los afos ochenta) y «Religion y Cultura en la
emancipacion humana», escrito entre el 1 y el 20 de junio de 1991 en Madrid y
Catadau (Valencia).

Pues bien, en el pasado mes de marzo aparecia la carpeta “Religion y Cultura”
con esos tres manuscritos inéditos mas el correspondiente al articulo «Nueva Cultura y
Religion en las sociedades industriales», publicado ya en esta Biblioteca virtual Eloy
Terrén® y escrito entre el 20 y el 25 de junio de 1991 en Catadau’. De ahi que, al editar
ahora el libro, se lo haya incluido como cuarto y ultimo capitulo del mismo, teniendo
ademas en cuenta que viene a ser una ampliacién de las tres ultimas secciones del
tercero con vistas a la intervencidon de su autor en la escuela de verano del Partido
Comunista de Espafia de ese mismo afio.

Queda ahora tan sélo indicar el hilo tedrico conductor del pensamiento de su
autor y apuntar el contenido basico y la coherencia de esos cuatro capitulos para tratar
de facilitar su lectura.

* * *

Eloy Terrén aborda la problematica central del libro contando con dos fuentes basicas:
el conocimiento personal, practico y profundo de la agricultura de subsistencia, en su
pueblo natal, Fabero del Bierzo (Ledn); y la interpretacidn cientifica de la naturaleza
del hombre y su medio bioldgico a la luz de su origen y de la teoria y la historia de la
cultura.

!'Véase 1a Nota 1.

? «Comte se equivoco al establecer la sucesion de sus tres estadios del conocimiento humano —religioso,
metafisico y cientifico—, porque la verdad es que han coexistido siempre, y coexisten y coexistiran todavia
por largo tiempo, en tanto subsistan factores de incertidumbre, de opresion y de angustia para los
hombres.»

? Véanse el Texto complementario 1y la Nota 2.

* Véanse los Textos complementarios 2, 3 y 4, la Nota 3 y la nota 167 a pie de pagina.

> Véase la Nota 4.

% http://ahf-filosofia.es/?page_id=268; https:/sites.google.com/site/rafaeljerezmir/

7 A esto hay que afiadir los Apéndices 1y 2, que datan también de mediados de los afios ochenta.




Supuesto esto, el propdsito determinante del primer capitulo, «Mito y Cultura»,
es evidenciar que “hasta bien avanzada la historia, toda —absolutamente toda— Ila
cultura estuvo vinculada al cultivo de plantas para la alimentacion humana y para
protegerse de la intemperie”, en el bien entendido de que “este concepto del cultivo
de plantas incluye la fabricaciéon de instrumentos y de utensilios para conservar las
cosechas, la vivienda, los caminos, las presas y acequias de riego, el telar e incluso los
comienzos de la domesticacidon de los animales”.

Con este fin, aborda, a modo de introduccién y marco tedricos, la dialéctica
entre el dominio humano de la Naturaleza y el progreso del conocimiento y la
concepcion de la realidad, en virtud de la configuracion de la conciencia y la guia de la
actividad humana por el trasunto sociolingtiistico de la realidad como ventaja selectiva
de nuestra especie; y, sobre esa base, nos adelanta ya que “el mundo simbdlico o
representativo tiene dos fases: el duplicado de la realidad elaborado por los primeros
campesinos y la explotacion que ese duplicado hicieron después los especialistas
mitdlogos” de la sociedad de clases, no sin advertirnos también que —contra lo que
suele pensarse— la racionalidad humana es una flor tardia del desarrollo histérico.

Segun esto, el proceso de transicion de la experiencia todavia basicamente
animal del primate prehumano [el hominido] a la experiencia y el conocimiento
sociolingliisticos que distinguen al hombre habria culminado con la Revolucién
Neolitica. Con la invencidn colectiva de la agricultura cambian las relaciones de los
hombres entre si y las de éstos con su entorno natural. Como efectos del cultivo
agricola, crece la poblacidn, se impone la division y disciplina del trabajo y progresa la
“humanizacion” de las criaturas. El lenguaje articulado y la preocupacién de los
primeros campesinos por la relaciéon entre el cultivo —del que dependia su
supervivencia— y el ambiente natural acaban llevdndoles a la ideacién de los
precursores de los dioses y al mito como primera nocion de la Naturaleza como un
todo, con el origen del Olimpo como trasunto de su entorno cultural y natural; y lo
hacen, al tener que recurrir a la experiencia analdgica y a la experiencia por tanteo
ante la carencia de experiencia idonea como guia de la accion y por su incapacidad
para distinguir la accién y el conocimiento reales de los imaginarios.

Tras el desbordamiento de todos los limites previos de la vida animal con las
condiciones de vida de los primeros campesinos, la primera acumulacién de
conocimiento auténomo en la “sociedad trabada por la palabra” concluye asi en la
constituciodn sociolinglistica de la “esfera” del conocimiento como un todo sobre bases
en parte objetivas y en parte ilusorias, al haber divinizado el trasunto sociolinglistico
de la realidad hasta idear los espiritus e incluso la inmortalidad humana. Sera mas
tarde, con el origen de la sociedad de clases a raiz de la aparicién de la riqueza y la
codicia en la sociedad parental igualitaria primitiva, cuando el mito como producto de
la necesidad de seguridad campesina sera sustituido por el mito como el dispositivo
cultural de la dominacion de clase. La violencia simbdlica de los chamanes, sacerdotes
y similares se impone entonces sobre la violencia fisica de los guerreros como recurso
basico para la dominacidn de los campesinos y artesanos al resultar mucho mas barato
y eficaz; con lo que la representacidon de los dioses a imagen de los soberanos
terrestres evoluciona hasta estimarse todo logro humano como un regalo divino.

* * *



El segundo capitulo, «Religiéon y Cultura», se abre precisamente con la transicién del
mito como exigencia de los progresos en el dominio de la Naturaleza por parte de los
primeros campesinos en la comunidad igualitaria primitiva a la religion como garante
de la dominacion de los campesinos y artesanos en la sociedad de clases. En ésta la
necesidad de especialistas en el control simbdlico-linglistico y en el adoctrinamiento
de la poblacién llevan a la creacién de una serie interminable de mitos, como primera
gran hazafa de los expertos en el Olimpo y sus pobladores. Pero la cuestion central a
dilucidar aqui es la conversion de la religién en lo mas intimo del individuo. “é¢Cémo
consiguieron los especialistas en los “espiritus” penetrar en las conciencias de los
hombres hasta el punto de modelar sus esperanzas y sus ilusiones? ¢Cémo se puede
dominar a los hombres desde su propia interioridad? (..). ¢CoOmo consiguieron
penetrar los especialistas en la persuasidon y la sugestidn en las conciencias de los
campesinos, modeladas previamente, como se ha dicho, por las actividades
productivas y los instrumentos, las relaciones personales de cooperacién y la
transmisidn de la cultura acumulada por las generaciones pasadas del grupo?”.

Aunque la superacion de la inmersidn animal en la Naturaleza por los
campesinos primitivos explica su necesidad de creer en los espiritus, esa necesidad
estuvo limitada por su estrecha compenetracidn practica con la Naturaleza. En cambio,
la sociedad de clases necesitaba especialistas en la sustitucidn de lo real por lo ilusorio
en orden a la configuracion ideolédgica de las conciencias por diversos medios. De
hecho, mientras la psicologia tipica de guerreros y sacerdotes es el resultado de su
educacién en un medio cultural elitista, especializado y exclusivo, el nucleo de la
cultura espiritual elaborado por los campesinos fue desarrollado por los sacerdotes y
demads expertos ideoldgicos en funcidn de las necesidades de la clase dominante. De
ahi su evolucion hasta la esclavizaciéon del cuerpo y el dominio de la conciencia del
hombre comun mediante la combinacién de la opresion fisica con la “espiritual”,
mediante recursos tan geniales como la elevacion del sexo a pecado universal por
parte de la Iglesia Catdlica en el siglo XVII.

Por lo demas, el interés y la atencién por el propio destino personal y la
obsesidn por conocerlo y determinarlo son tanto mayores y mas intensos cuanto mas
se asciende en la pirdmide del poder y la posicion social caracteristica de la sociedad
de clases. Con todo, si en tiempos de incertidumbre se admiten representaciones e
ideas que en tiempos normales se considerarian absurdas, en periodos de expansion y
econdémica y de auge social y politico disminuye la atencidn a las cuestiones miticas y
religiosas. Asi se explica que en un determinado momento histdrico la hegemonia del
duplicado ilusorio de la realidad diera paso a la convivencia de la religidn, la ciencia y
las nuevas supersticiones, con las que la configuracidon interesada e irracional de las
conciencias alcanza su maximo histérico en la sociedad capitalista avanzada.

* * *

La introduccidon del tercer capitulo, «Religion y Cultura en la emancipacidon humana»,
viene a incidir en las dos ideas centrales de los dos anteriores: el mito como
concepcion de la realidad de los primeros campesinos, valiéndose de un lenguaje
limitado y de una experiencia aun muy escasa; y la religion, como adaptacion del mito
por los idedlogos de la clase dominante con vistas a la dominacién de los campesinos y
artesanos.



Siguen luego sendos apuntes sociolégicos sobre los tipos de religiones en la
historia de la cultura, con una atencién especial a la nueva cultura y la religion en la
sociedad industrial capitalista.

La religion-estado de las ciudades e imperios antiguos da paso a la aparicién de
cultos salvificos perfeccionados en momentos de desesperanza e incertidumbre ante
una crisis general. La generalizacion de la esclavitud, el desprecio del trabajo por la
clase dominante y la hegemonia ideoldgica del idealismo, de una parte, y el fracaso de
las revueltas esclavistas y el ascenso de la supersticidn, de la otra, llevan a la aparicidon
de la religion de salvacién y a la busqueda consiguiente de la superacion de la
inseguridad y la desesperacion generales por la via estrictamente individual de los
nuevos cultos. Esto, hasta que una determinada religion de salvacion —como el
cristianismo primitivo— es sustituido por una lIglesia propietaria y aparato técnico e
ideoldgico del Poder.

Con todo, la limitacién y el sesgo de clase de la comunicacion politico-religiosa y
comercial en la sociedad agraria tradicional contrastan con la expansidén de los medios
audiovisuales y la comunicacién y el desarrollo econdmico en la sociedad industrial
capitalista. Ahora bien, los medios de comunicacion de masas de esta ultima no son
propiamente tales, sino, mas bien, medios de difusidn ideoldgica de masas; y la
informacidn y el entretenimiento, condiciones subalternas de su funcién publicitaria.
Pero, ademas, se promueve la irracionalidad a costa del fomento de una concepcidn
cientifica del mundo y de la sociedad; hasta tal punto, que, mientras la polarizacién
social creciente es hoy la base principal de la incertidumbre e inseguridad general y el
agente de los viejos y nuevos miedos, las condiciones socioculturales actuales parecen
idéneas para el renacer de la religiosidad en general y de las sectas en particular.

* * *

Por ultimo, en «Nueva Cultura y Religion en las sociedades industriales» se abunda
precisamente en el abandono de la religion en la sociedad industrial y en los motivos
de credibilidad en las nuevas condiciones socioculturales.

El abandono de la religion en la sociedad industrial capitalista tiene importantes
precedentes histdricos: la critica de los contenidos mas aberrantes con el progreso de
las ciencias naturales y del pensamiento cientifico general, la asuncidn del mismo por
la burguesia y la revolucion cientifico-técnica. Pero luego la aparicion y la difusién del
socialismo cientifico y el ascenso del movimiento obrero llevaron a la reconciliacién de
la burguesia con la Iglesia y la aristocracia. Y, si bien el ensayo ultrarreaccionario de
entreguerras fracasd, fue para entrar en el callején sin salida de la cultura capitalista
actual, con su alienacion consumista y el ascenso de la literatura fantastica y ocultista,
mientras se renuncia a la elaboracidn de un esquema coherente del universo por parte
de los cientificos y retrocede la divulgacidn cientifica, pese a la necesidad apremiante
de una concepcion cientifica del hombre y su medio por parte del hombre comun.

Por ultimo, los tipos de creyentes, los motivos de credibilidad y las necesidades
religiosas del pasado —con el paso clave de los dioses concretos del campesinado al
dios abstracto de la poblacion urbana— contrastan con los actuales. En los paises
formalmente democraticos la inseguridad, aislamiento e ignorancia, el miedo al paroy
otros temores indefinidos, propagados por los “mas-media”, aparecen como nuevos
motivos de credibilidad; y la alienacidn religiosa, la droga, el sexo y la locura, como



falsa solucion del aislamiento del individuo. En cuanto a la Iglesia, la autoridad
prevalece en su organizaciéon y como motivo de credibilidad, si bien la adhesién de la
alta burguesia y parte de la clase media responde mas bien a un sesgo interesado.

Madrid, 7 de octubre de 2018



